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Die Bibelzitate entstammen der Revidierten Elberfelder Bibel [RELB] (© 1985/1991 R. Brockhaus Ver-
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Gelegentlicher Zugriff auf Fufinoten der RELB wurde nicht gesondert gekennzeichnet.
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herrscht, kann problemlos das fragliche Wort erkennen; alle anderen erhalten eine Vorstellung von der
Aussprache, ohne unnétig verwirrt zu werden.

Quellenangaben: Quellen, die lediglich unter ihrem engl. Titel genannt werden, liegen unseres Wissens
nicht auf Deutsch vor.

Der Einfachheit halber beschrinken wir uns bei der Anrede auf das Maskulinum (z.B. ,der Einzelne
wird errettet®). Es versteht sich von selbst, dass das Femininum genauso eingeschlossen ist.

Alle Rechte vorbehalten. Kein Teil dieser Publikation darf ohne vorherige schriftliche Genehmigung des
Herausgebers iibersetzt, reproduziert, verteilt oder in jedweder Form und durch jedwedes Mittel (ein-
schlieSlich Fotokopie, Aufzeichnung oder elektronischer oder mechanischer Methoden) iibertragen
werden. Ausgenommen sind kurze Zitate in Rezensionen und gewisse andere nicht-kommerzielle Ver-
wendungen, die vom Urheberrecht eingerdumt werden. Fiir Genechmigungen wende man sich an den
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EINLEITUNG

Das Thema ,Israel“ gehort zu den Hauptstreitpunkten der heutigen
evangelikalen Theologie — und zwar sowohl unter Arminianern als auch
unter Calvinisten. Die Haltung eines Theologen zu Israel legt fest, ob er
Bundes-Theologe oder Dispensationalist ist — und auch, welchem Zweig
der Bundes-Theologie er folgt: Postmillennialismus, Amillennialismus oder
Primillenialismus. Fiir eine angemessene Systematische Theologie ist die
Israel-Frage von zentraler Bedeutung. Paulus’ Sendschreiben an die Romer
enthilt die erste Systematische Theologie der Kirchengeschichte; und in
der Mitte seines Briefes erortert der Apostel dieses Thema, indem er Israel
ganze drei von sechzehn Kapiteln widmet (R6m 9 — 11). Indes gibt es zwar
heute viele Systematische Theologien, die simtliche Bereiche biblischer
Wahrheit klassifiziert haben; aber bisher hat noch keine von ihnen die
Israelologie als Bestandteil ihres Systems entwickelt. Ziel des vorliegenden
Werkes ist es, diese Liicke zu schliefden.

A. Die Absichten dieses Werkes

Die hier vorliegende gekiirzte Fassung basiert auf der ausfiihrlicheren Dis-
sertation des Autors unter dem Titel Israelologie: Fehlendes Bindeglied der
Systematischen Theologie (im Original verdffentliche bei Ariel Ministries,
USA).! Sie beabsichtigt die Identifizierung und Systematisierung der Lehre
von Israel invier protestantisch-konservativen/evangelikalen Systematischen

1 Originaltitel: Israelology: The Missing Link in Systematic Theology.
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Biblische Lehre von Israel

Theologien. Das beinhaltet eine Identifizierung und Zusammenfassung der
fraglichen vier Lehrmeinungen sowie der jeweiligen Systematischen Theo-
logie, auf welcher sie aufgebaut sind. AufSerdem soll gezeigt werden, wo die
Israelologie in den Rahmen einer vollumfinglichen Systematischen Theo-
logie hineinpasst. Darum geht es in Teil 1 unseres Buches. In Teil 2 ent-
wickelt und systematisiert der Autor eine Israel-Theologie innerhalb von
und in Ubereinstimmung mit der von ihm iibernommenen Systematischen
Theologie: dem klassischen Dispensationalismus.
Diese zwei Absichten schliefen folgende Ziele mit ein:

1. Zusammenfassung der Bundes-Theologie des Pri-, Post- und
Amillennialismus in Bezug auf die Israclologie;

2. Zusammenfassung des Dispensationalismus in Bezug auf die
Israelologie;

3. Entwicklung einer Israclologiec auf der Grundlage
dispensationalistischer Prinzipien in jenen Bereichen, wo die
Quellen noch nichts zur Verfiigung gestellt haben — dieser
Punkt wird nach Hoffnung des Verfassers einen Hauptbeitrag
zur fraglichen Denkschule leisten;

4. Feststellung der Tatsache, wie ein theologisches System zu Anti-
Semitismus, Pro-Semitismus oder Gleichgiiltigkeit gegeniiber
diesem Thema fithren kann.

B. Begriffsdefinitionen

Da diese gesamte Studie fortwihrend gewisse Schliisselbegriffe heranzieht,
sollte deren Definition einen Bestandteil der Einleitung bilden. Die im
vorliegenden Kapitel gebotenenen Deutungen der Ausdriicke dienen als
Arbeitsdefinitionen fiir alle nachfolgenden Kapitel.

Systematische Theologie
Der verstorbene Theologe Lewis Sperry Chafer definierte diesen Begriff
als ,, Wissenschaft, die einem menschlich ersonnenen Schema bzw. einer
von Menschen entworfenen Ordnung lehrmifliger Entwicklung folgt
und behauptet, die gesamte Wahrheit tiber Gott und Sein Universum

20



Einleitung

aus jedweder moglichen Quelle in ihr System einzubinden®.? Entwickelt
werden Systematische Theologien fiir gewdhnlich durch ,das Sammeln,
systematische Anordnen, Vergleichen, Darstellen und Verteidigen simt-
licher Fakten betreffs Gott und Seiner Werke aus jedweder moglichen

Quelle®.?

Israelologie
Bezieht sich auf ein Teilgebiet der Systematischen Theologie, das simtliche
theologischen Lehren betreffs des Volkes Israel beriicksichtigt.

Israel
Das vorliegende Werk betrachtet , Israel“ theologisch als Bezugnahme auf
simtliche Nachkommen Abrahams, Isaaks und Jakobs (auch bekannt als
die Juden, das jiidische Volk, Israeliten, Hebrier usw.).* Der Begriff be-
schrinkt sich nicht auf den heutigen politischen Nationalstaat im Nahen
Osten (der nur einen Teil des Ganzen bildet); auch ist er nicht allein auf
diejenigen eingegrenzt, die der Religion des Judentums anhingen.

Hermeneutik
Lisst sich als ,, die Wissenschaft und Kunst der Bibelauslegung® definieren.®
Diese Wissenschaft lehrt ,,die Prinzipien, Gesetze und Methoden der Inter-
pretation®.®

Dispensationalismus
Das vorliegende Werk folgt Charles C. Ryries Definition dieses Begriffs:

Dispensationalismus ist jenes System der Theologie, welches ...
die Welt als einen von Gott gefithrten Haushalt betrachtet. In
dieser Haushalt-Welt dispensiert’ oder verwaltet Gott deren An-
gelegenheiten gemif$ Seinem eigenen Willen und in unterschied-
lichen Offenbarungsstadien innerhalb des Ablaufs der Zeit. Diese

N

Lewis Sperry Chafer, Systematic Theology, 8 Bde. (Dallas, TX: Dallas Seminary Press,
1947), Bd. 1, S. 5.

Ebd., S. 6.

Ebd., Bd. 7, S. 205-206.

Bernard Ramm, Protestant Biblical Interpretation (Boston, MA: W. A. Wilde, 1956), S. 1.
Louis Berkhof, Principles of Biblical Interpretation (L. Berkhof, 1950; hrsg. als Nachdruck,
Grand Rapids, MI: Baker Book House, 1958), S. 11.

D.h. verteilt (Anm. d. Ubers.).

oUW

~
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Biblische Lehre von Israel

unterschiedlichen Stadien markieren die klar voneinander unter-
scheidbaren Haushaltungen in der Ausfithrung Seiner Gesamt-
absicht; und diese Haushaltungen sind die Dispensationen®.’

In diesem System gibt es normalerweise (jedoch nicht immer) sieben solcher
Dispensationen: das Zeitalter der Unschuld bzw. Freiheit, das Zeitalter
des Gewissens bzw. der Selbstbestimmung, das Zeitalter der biirgerlichen
Regierung, das Zeitalter der VerheifSung bzw. Regentschaft der Patriarchen,
das Zeitalter des Gesetzes, das Zeitalter der Gnade und das Zeitalter des
Reiches bzw. das Millennium™.

Bundes-Theologie
Laut Darstellung dieses theologischen Systems ,wird die ganze Heilige
Schrift von zwei Biinden abgedeckt: (1) dem Bund der Werke; und (2) dem
Bund der Gnade®." Ein solches System der Theologie griindet demnach
auf den zwei Biinden der Werke und der Gnade ,,als beherrschenden Kate-
gorien fiir das Verstdndnis der gesamten Bibel .2

Das Millennium bzw. das Tausendjihrige [Friedens-]Reich
Das Fremdwort ,Millennium® bedeutet ,tausend Jahre“. Laut dem ver-
storbenen Theologen Dr. John F Walvoord (chemaliger Prisident des
Dallas Theological Seminary) wird dieser tausendjihrige Zeitraum ,oft mit
den vielen VerheifSungen des Alten Testaments {iber ein kommendes Reich
der Gerechtigkeit und des Friedens auf der Erde gleichgesetzt, in welchem
die Juden die Fiihrer sein und in welchem alle Nationen groffe Segnungen
sowohl geistlicher als auch 6konomischer Art empfangen werden®."® Das vor-

liegende Werk bezeichnet diese Zeit auch als das Messianische Reich.

Primillennialismus
Dieses System der Theologie ,hilt an der Lehre fest, dass das Zweite
Kommen Christi dem Tausendjihrigen Reich vorausgeht." Es lehrt, ,,dass

8 Auch Heilszeiten genannt (Anm. d. Ubers.).

9 Charles C. Ryrie, Dispensationalism Today (Chicago, IL: Moody Press, 1965), S. 31.

10 Auch das Tausendjdhrige [Friedens-]Reich genannt (Anm. d. Ubers.).

11 George N. M. Collins, Stichwort ,Covenant Theology”, in Baker’s Dictionary of Theology
(Grand Rapids, Ml: Baker Book House, 1960), S. 144.

12 Ryrie, Dispensationalism Today, S. 177.
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Christus in der Folgezeit Seines Zweiten Kommens fiir tausend Jahre auf
Erden regieren wird. Als Begriff leitet Primillennialismus seine Bedeutung
von dem Glauben ab, dass sich das Zweite Kommen Christi vor [Lat.
pri-] diesem Tausendjihrigen Reich [Millennium] ereignen wird.“" Alle
Dispensationalisten folgen dieser Haltung, wohingegen nur ein Bruchteil
der Bundes-Theologen diese Sichtweise vertritt.

Postmillennialismus

Dieses System der Theologie ,lehrt, dass das Zweite Kommen Christi auf
die tausend Jahre des Friedens und der Gerechtigkeit folgen wird“."® Der
Name spiegelt die Lehre, dass der Messias 7ach [Lat. post-] dem Millennium
zuriickkehren werde. Laut Walvoord vertritt der Postmillennialismus, ,,dass
das gegenwirtige Zeitalter mit einer Periode grofSen geistlichen Segens
enden wird; sie entspricht den tausendjihrigen VerheifSungen, die durch
die Predigt des Evangeliums erreicht werden®."” Die ganze Welt werde noch
vor der Riickkehr des Messias christianisiert und zur Unterwerfung unter
das Evangelium gebracht. Diese Sichtweise wird von einem Bruchteil der
Bundes-Theologen vertreten.

Amillennialismus

Dieses theologische System ,verwirft jegliche Vorstellung einer tausend-
jahrigen Zeitspanne sowohl vor als auch nach der Riickkehr Christi“."
Seine Lehre besagt: ,,Das einzige von der Gemeinde zu erwartende sicht-
bare Kommen Christi auf diese Erde geschieht zum Gericht, und darauf
folgt die Ewigkeit.“”” Man bezeichnet es als amillennialistisch [a- = Ver-
neinung], weil es die Lehre eines Tausendjihrigen Reiches ablehnt. Die

meisten Bundes-Theologen heutzutage sind Amillennialisten.

15 Walvoord, a.a.O., S. 5.

16 Charles C. Ryrie, The Basis of the Premillennial Faith (New York, NY: Loizeaux Brothers,
1953), S. 13.

17 Walvoord, a.a.O., S. 7.

18 Feinberg, a.a.0., S. 1.

19 Oswald T. Allis, Prophecy and the Church (Oswald T. Allis, 1945; hrsg. als Nachdruck,
Nutley, NJ: Presbyterian & Reformed Publishing Co., 1974), S. 2.
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C.Einordnung der Israelologie in die
Systematische Theologie

Die in ihrer logischen Reihenfolge aufgefihrten Hauptbereiche einer
Systematischen Theologie, wie man sie in simtlichen Systematischen Theo-
logien antrifft, sind folgende:

Bibliologie Die Lehre von der Bibel

Eigentliche Theologie  Die Lehre von Gott, der Trinitdt, dem Vater
Christologie Die Lehre vom Sohn

Pneumatologie Die Lehre vom Heiligen Geist
Angelologie Die Lehre von den Engeln

Satanologie Die Lehre von Satan

Dédmonologie Die Lehre von den Ddmonen
Anthropologie Die Lehre vom Menschen
Hamartiologie Die Lehre von der Siinde

Soteriologie Die Lehre vom Heil bzw. der Errettung
Ekklesiologie Die Lehre von der Gemeinde
Eschatologie Die Lehre von den letzten Dingen

All diese Kategorien wird man in jedem Werk der Systematischen Theo-
logie vorfinden, und jedes Element wird dort vollstindig entwickelt und
systematisiert (wenn auch nicht immer in der oben angefithrten Reihen-
folge). Man wird jedoch feststellen, dass die Israclologie als weiterer
Hauptbereich fehlt. Was davon tberhaupt existiert, wird in simtlichen
Systematischen Theologien nur teilweise entwickelt. In der Bundes-Theo-
logie ist diese Entwicklung minimal. Im Dispensationalismus wird das
Thema lediglich im zukiinftigen Aspekt vollstindig aufgerollt, nicht jedoch
in seinen Aspekten der Vergangenheit und Gegenwart.

Logischerweise muss Israclologie unmittelbar vor der Ekklesiologie ein-
geordnet werden und derselben Entwicklung folgen. Sowohl Israel als auch
die Gemeinde sind ein Volk Gottes; historisch gesehen jedoch geht Israel
der Gemeinde voraus. Wie Ekklesiologie in ihren Aspekten der Vergangen-
heit, Gegenwart und Zukunft ausgearbeitet worden ist, muss das auch mit
der Israclologie geschehen. Erst dann ist die Systematische Theologie wirk-
lich vollstindig.
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Eine wahrhaft vollstindige Systematische Theologie

Bibliologie Die Lehre von der Bibel

Eigentliche Theologie Die Lehre von Gott, der Trinitdt, dem Vater
Christologie Die Lehre vom Sohn

Pneumatologie Die Lehre vom Heiligen Geist
Angelologie Die Lehre von den Engeln

Satanologie Die Lehre von Satan

Ddmonologie Die Lehre von den Damonen
Anthropologie Die Lehre vom Menschen
Hamartiologie Die Lehre von der Siinde

Soteriologie Die Lehre vom Heil bzw. der Errettung
Israelologie Die Lehre von Israel

Ekklesiologie Die Lehre von der Gemeinde
Eschatologie Die Lehre von den letzten Dingen

Tabelle 1: Eine Systematische Theologie einschlielSlich der Lehre von Israel

25




TEIL 2

EINE ISRAELOLOGIE FUR DEN
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EINLEITUNG

Teil 1 dieser Studie hat uns einen Uberblick zur Israelologie in den drei
Schulen der Bundes-Theologie verschafft, die allesamt auf dem Bund der
Gnade basieren — eine Tatsache, welche die Befiirworter dieser Denk-
schulen zur Anwendung einer allegorischen Hermeneutik und zur
Gleichsetzung der Gemeinde mit Israel zwingt. Dadurch wird die Ent-
wicklung einer ausgewachsenen Israclologie eingeschrinkt. Es sind nicht
alle drei Schulen gleichermafien schuldig; sie unterscheiden sich nimlich
darin, in welchem Ausmaf$ sie allegorische Hermeneutik anwenden und
an welchem Punkt bei ihnen Israel zur Gemeinde wird. Unter den drei
Theologien ist die Israclologie im Bundes-Amillennialismus am wenigsten
ausgeprigt, wihrend sie im Bundes-Primillennialismus die umfassendste
Ausprigung aufweist. Der Bundes-Postmillennialismus fillt ziemlich genau
in die Mitte. Hinsichtlich Darreichung einer klar erkennbaren Israelologie
indessen haben sich alle drei als inadiquat erwiesen. Demzufolge hat
uns die Suche nach einer vollstindig entwickelten Lehre von Israel zum
Dispensationalismus gefiihrt.

Weil nur er sowohl eine konsequente Unterscheidung zwischen Israel
und der Gemeinde vornimmt als auch auf der konsequenten Anwendung
einer wortlichen bzw. einfachen Hermeneutik beharrt, riumt allein er die
Maglichkeit einer voll entwickelten Israclologie als eigenstindigem Be-
reich der Systematischen Theologie ein. Doch vor Veréffentlichung der ur-
spriinglichen Doktorarbeit des Autors unter dem Titel Iszaelologie: Fehlendes
Bindeglied der Systematischen Theologie (1989 [in engl. Sprache]) hatte diese
Schule darin versagt.
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A. Die Defizite des Dispensationalismus

Der Dispensationalismus ist nicht an einen ,Bund der Gnade®, sondern
lediglich an den Text der Heiligen Schrift gekettet; darum lésst er zu, dass
die Gemeinde wirklich die Gemeinde und Israel tatsichlich Israel ist. Unter
den theologischen Systemen bietet er als einziges eine Grundlage fiir eine
vollwertige Israclologie. Dass er eine solche allerdings dermaflen lange nicht
hervorgebracht hat, hat zu einiger Verwirrung und Inkonsequenz gefiihrt.
Nachfolgend etliche Einzelheiten dazu.

Betreffs Israel in der Vergangenheit liegt eine Hauptschwiche des
Dispensationalismus im Fehlen einer klaren Abgrenzung zwischen
den physischen und den geistlichen Segnungen und Verheiffungen der
judischen Bundesschliisse, was seinerseits ein Scheitern im Verstindnis
der nichgjiidischen Rolle bei und Teilhabe an den geistlichen Segnungen
dieser Biinde zur Folge hat. Das ist die Wurzel hinter der von einigen
Dispensationalisten vertretenen Ansicht, es gebe eigentlich zwei neue
Biinde, nicht nur einen. Im Groflen und Ganzen jedoch ist ,Israel in der
Vergangenheit® immerhin der am zweitbesten entwickelte Bereich des
Dispensationalismus.

Sein schwichstes Gebiet ist Israel in der Gegenwart; in ihm wird die
beharrliche Unterscheidung zwischen Israel und der Gemeinde nicht véllig
konsequent angewandt. Weil Dispensationalisten davon ausgehen, Gottes
Plan fiir Israel konne niemals zeitgleich mit Seinem Plan fiir die Gemeinde
operieren, messen einige dem heutigen Israel keinerlei prophetische Be-
deutung bei (obwohl die Mehrheit das tut). Selbst sie duffern manchmal,
Messias-gldubige Juden verléren ihre jiidische Identitit, sobald sie Teil der
Gemeinde werden. Eine solche Aussage ist jedoch unvereinbar mit den
fundamentalen Grundprinzipien dieser Lehre. — Eine weitere Unstimmig-
keit betrifft die Sabbatgesetze. Obwohl Dispensationalisten anerkennen,
dass diese Gesetze nicht mehr linger anwendbar sind, beharren einige von
ihnen auf einer verpflichtenden Einhaltung des Sonntags.

Trotz seiner sehr klaren Aussagen iiber die Existenz eines jiidischen Uber-
restes in unseren Tagen fehlt es dem Dispensationalismus an Uberein-
stimmung betreffs der Beziehung dieses Uberrestes zur Gesamtheit bzw.
dem Gemeinwesen Israels. Eindeutig fehlt die Erkenntnis, dass der Uberrest
immer ein Teil Israels und nicht etwa davon geschieden ist; dass es durch-
aus moglich ist, gleichzeitig ein Teil Israels und auch ein Teil der Gemeinde
zu sein. Dies wiederum fiihrt zu Verwirrung auf weiteren Gebieten. So
beharren Dispensationalisten zwar darauf, dass der Abrahamsbund wahr-
lich sowohl ewig als auch bedingungslos ist und dass die Beschneidung
das Bundeszeichen darstellt. Darin enthalten ist nun der folgende klare
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Hinweis: Wihrend fir Nichtjuden keinerlei Beschneidungspflicht be-
steht, ist die Beschneidung fiir Juden sehr wohl verpflichtend. Doch
sogar Dispensationalisten erheben den Aufschrei ,Galatercum!“, wenn
judische Glaubige ihre S6hne am achten Tag rituell beschneiden lassen. —
Ein weiteres Beispiel fir Verwirrung und Inkonsequenz betrifft die Frage
messianisch-jidischer Gemeinden, die einen im Wesentlichen eher
judischen als nichtjiidischen Anbetungs- und Gottesdienststil formulieren.
Sogar einige Dispensationalisten behaupten, allen anderen Nationalititen
seien ethnische Gemeinden erlaubt; jedoch sei es jiidischen Gliubigen
verboten, ethnisch-jiidische Gemeinden zu haben. Auch mangelt es an
Interesse daran, ob jidische Gliubige denn noch jiidisch sein und ihre
judische Identitit praktizieren diirfen.

Nochmals: Dieser Bereich istdie grofite Schwiche des Dispensationalismus
und am wenigsten entwickelt. Hinsichdlich jiidischer Fragen fiir die Gegen-
wart klingen viele Dispensationalisten genau wie Bundes-Theologen!

Israel in der Zukunft ist im Dispensationalismus als Teilbereich der
Israclologie am weitesten entwickelt; fiir ihn ist dieses theologische System
auch am bekanntesten. Deswegen ruft der Begrift Dispensationalismus in
den Gedanken vieler Zeitgenossen eher das Konzept von Prophetie als das
eines Systems der Theologie hervor. Auch hier gibt es Schwichen, die von
der Israelologie aufgelst werden kénnen. Erstens: Der Dispensationalismus
vertritt die Vor-Entriickung; doch ist nicht immer ganz klar, wann vor der
Tribsal diese Entriickung stattfinden wird. Das Resultat: Viele lehrten und
lehren lediglich aufgrund von Mutmaflungen, mit ihr werde die Triibsal
beginnen. Dies ist jedoch gar nicht der Fall; die Triibsal ist ein Teil von
Gottes Heilsplan fiir Israel, nicht fir die Gemeinde. Ihr Beginn steht
irgendwie in Bezichung zu Israel; die meisten Dispensationalisten jedoch
reden nicht klar dartiber, wie diese Beziehung aussieht.

Ein zweites Gebiet, auf dem Verwirrung besteht, ist die Beziechung
zwischen der nationalen Errettung Israels und dem Zweiten Kommen. Es
mangelt an Verstindnis dessen, worin eigentlich die Grundlage oder Vor-
bedingung fiir dieses Zweite Kommen besteht. Dies wiederum fithre zu
mangelndem Interesse daran, ob diese nationale Errettung vor oder nach
dem Zweiten Kommen stattfindet. Das ist auch der Grund fiir das Auf-
treten von Fragen betreffs eines Sondergerichtes tiber Israel, in welchem
entschieden werde, wer gerettet ist und wer nicht. Und doch lehrt der
Dispensationalismus, dass ganz Israel gerettet werden wird.

Nur eine eigenstindig entwickelte, nicht mit Ekklesiologie und Eschato-
logie verschmolzene Israclologie kann diese Probleme l6sen und diese
Fragen beantworten.
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B. Loésungsvorschlag

Die Absicht dieses Kapitels besteht nun darin, eine vollstindig entwickelte
Israclologie zu prisentieren: eine Israclologie fiir Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft. Neben diesen drei Hauptkategorien werden wir der Voll-
stindigkeit halber noch weitere Bestandteile hinzufiigen. Das unter den
Uberschriften ,Israel in der Vergangenheit“ bzw. ,Israel in der Zukunft*
zu findende Material war im Groflen und Ganzen schon immer Bestand-
teil des Dispensationalismus; allerdings ist es nicht immer systematisiert
worden — und wenn doch, dann nicht zwingend in der hier vorgelegten
Ordnung. Das Material unter dem Titel ,Israel in der Gegenwart® wurde
grofitenteils vom Autor erarbeitet; der Endabschnitt zu weiteren relevanten
Themen ist praktisch ausschliefSlich dessen eigene Entwicklung.

Hauptziel dieses Kapitels ist eine Systematisierung der Israclologie. An
zweiter Stelle geht es um eine Besprechung solcher Fragen, die fur die
Israelologie relevant sind, jedoch im Dispensationalismus bisher aus den
oben genannten zwei Griinden noch nicht ausgearbeitet wurden. Wihrend
jeder relevante Sachverhalt zumindest erwihnt wird, erhilt nicht jeder die-
selbe Aufmerksamkeit. Die vom Dispensationalismus bereits entwickelten
Bereiche werden lediglich zusammenfassend besprochen (so etwa die
Bundesschliisse und und der Plan der Aufrichtung von Gottes Reich). Der
an weiteren Einzelheiten interessierte Leser moge bitte auf die erweiterte
Version dieses Werkes zuriickgreifen. Detailliert ausgearbeitet werden hier
die bisher noch nicht entwickelten Bereiche, insbesondere hinsichtlich
yIsrael in der Gegenwart®.
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A. Die Auserwihlung Israels

Der Umgang mit dem Konzept des Auserwihltseins erfordert zwingend eine
Unterscheidung zwischen individueller und nationaler Erwihlung. Erstere
ist soteriologisch und resultiert in der Errettung des Einzelnen. Diese Art
Erwihlung gilt fiir Juden und Nichtjuden gleichermaflen; jeder Mensch,
der jemals geglaubt hat — sei er nun Jude oder nicht —, war Gegenstand der
individuellen Auserwihlung Gottes. Der Israelologie jedoch geht es um
nationale Erwihlung, weil nur Israel als auserwihltes Volk bezeichnet wird.
Diese Erwihlung garantiert nicht die Errettung jedes einzelnen Menschen
innerhalb der Nation (was allein der individuellen Auserwihlung méglich
ist). Genausowenig gewihrleistet sie die physische Errettung eines jeden
Mitglieds der Nation. Es besteht indes voll und ganz die Garantie, dass
vollbracht wird, was Gott bei Erwihlung der Nation beabsichtigt hat, und
dass die auserwihlte Nation immer als klar erkennbares Gebilde tiberleben
wird. Gewihrleistet ist somit die physische Errettung der Nation und im
Falle Israels sogar das nationale Heil. Israels Erwihltsein bildet die Grund-
lage fiir seinen Status als auserwihltes Volk.

1. Die Tatsache der Auserwihlung Israels

Mebhr als die vier ersten Biicher der Bibel betont 5. Mose das Erwihltsein
Israels. Die fritheste Bezugnahme darauf findet sich in 5. Mose 4,37: Und
weil er deine Viter geliebt [hat, darum hat er [ihren Samen} nach ihnen er-
wihlt, und darum] hat er dich mit seinem Angesicht, mit seiner grofien Kraft
aus Agypten herausgefiibrt. In diesem Vers wirfc Mose drei Punkte auf.
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Erstens: Grundlage fiir Gottes Auserwihlung war Seine Liebe zu den Vitern
Abraham, Isaak und Jakob, mit denen Er einen Bund schloss. Zweitens:
Auf dieser Grundlage hat Gott ihren Samen nach ihnen erwihlt — d.h.
Er suchte sich Israel als Sein Volk aus. Drittens: Auf Grundlage dieser Er-
wihlung hat Er Israel aus Agypten erldst.

Spiter wird in 5. Mose 7,6-8 gesagt:

*Denn du bist dem Herrn, deinem Gott, ein heiliges Volk. Dich hat der Herr,
dein Gott, erwihlt, dass du ibm als Eigentumsvolk gehorst aus allen Vilkern,
die auf dem Erdboden sind. ”Nicht weil ihr mebr wiiret als alle Vélker, hat der
Herr sich euch zugeneigt und euch erwihlt — ihr seid ja das geringste unter
allen Vilkern —, Ssondern wegen der Liebe des Herrn zu euch, und weil er
den Eid hielt, den er euren Viitern geschworen, hat der Herr euch mit starker
Hand herausgefiihrt und dich erlost aus dem Sklavenhaus, aus der Hand des
Pharao, des Kinigs von Agypten.

In Vers 6 wird Israels Erwihlung ganz klar benannt. Es wird zu einem
heiligen Volk erklirt — nicht etwa aufgrund irgendeiner angeborenen Ge-
rechtigkeit (wie 5. Mose 9,4-6 klarmacht), sondern weil Gott es erwihlt
hat. Genau wie der Begriff Heiligung bedeutet auch Heiligkeit ein ,,Ab-
sondern®. Durch Gottes Erwihlung Israels wurde das Volk von allen {ibrigen
Nationen abgesondert, um ein heiliges Volk zu sein. Dariiberhinaus wurde
es auch ausgesucht, Gottes Eigentum zu sein — und zwar jenseits und ober-
halb von allen tibrigen Vélkern auf dem Angesicht der Erde. Diese Aussage
trennt Nation und Volk Israel ganz klar von allen weiteren Nationen; somit
ist allein Israel die auserwihlte Nation.

Die Vorstellung von Israel als einer Nation, die ein besonderes Eigentum
Gottes darstellt, wird zweimal bestitigt. Zum ersten Mal geschicht dies in
5. Mose 14,2: Denn ein heiliges Volk bist du dem Herrn, deinem Gott. Und
dich hat der Herr erwihlt, ibm ein Eigentumsvolk zu sein aus allen Vilkern,
die auf dem Erdboden sind. Israels Status als heiliges Volk fuf§t auf der Tat-
sache, dass Gortt es als Sein Eigentumsvolk aus allen anderen Volkern auf
dem Erdboden erwihlt hat. Israel wird zu einem von Gott erwihlten Volk
erklirt, ja, zu dem auserwihlten Volk. — Zum zweiten Mal wird dies in 5.
Mose 26,18 bestitigt: Und der Herr hat dich heute sagen lassen, dass du ihm
ein Eigentumsvolk sein willst, wie er zu dir geredet hat, und dass du alle seine
Gebote bewahren willst. Eben weil Israel ein Eigentumsvolk Gottes ist, sollte
es Seine Gebote halten. Gleiches wird in 2. Mose 19,6 klargemacht: Und
ihr sollt mir ein Konigreich von Priestern und eine heilige Nation sein. Das
sind die Worte, die du zu den Séhnen Israel reden sollst.

Zuriick zu 5. Mose 7: Mose erklirt nun genauer die Grundlage fiir Israels
Erwihlung, und zwar sowohl im Negativen als auch im Positiven. Negativ
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gesprochen (V. 7) hat Gott das Volk Israel nicht aufgrund von dessen Grofie
ausgesucht; das genaue Gegenteil traf zu. Positiv gesprochen (V. 8) hat Er
es aus zwei Griinden ausgesucht: Erstens weil Er Israel trotz dessen kleiner
Grofle liebhatte; und zweitens hat Gott eine Bundesbezichung mit den
Vitern (d.h. den drei Patriarchen). Darum muss Er den Eid halten, den Er
ihnen geschworen hat. Genau aus diesem Grund hat Er beim Auszug das
Volk Israel befreit. Dessen Erwihlung ist eng verflochten mit den Biind-
nissen, die im nichsten Abschnitt diskutiert werden sollen.
Noch einmal spiter wird in 5. Mose 10,15-16 gesagt:

BDoch nur deinen Vitern hat der Herr sich zugeneigt, sie zu licben. Und er
hat ihre[n Samen] nach ihnen, nimlich euch, aus allen Vilkern erwiblt, so
wie es heute ist. °So beschneidet denn die Vorhaut eures Herzens und verhdrtet
euren Nacken nicht mehr!

Vers 15 befasst sich mit dem Konzept einer nationalen Auserwihlung Israels.
Grundlage dafiir ist Gottes Liebe zu den Vitern. Wegen dieser Beziechung
hat Gott ihren Samen, ihre Nachkommen nach ihnen auserwihlt. Der Same
ist der Same Abrahams, Isaaks und Jakobs, d.h. das jidische Volk. Noch-
mals: Sie waren die Auserwihlten jenseits aller Volker. Das macht Israel auf
einzigartige Weise zu einem auserwihlten Volk, wie das auf keine andere
Nation dieser Welt zutrifft. Dennoch garantiert nationale Erwihlung nicht
die Errettung jedes einzelnen Mitglieds dieser Nation. Deshalb werden in
Vers 16 einzelne Glieder des auserwihlten Volkes aufgefordert, die Vorhaut
ihrer Herzen zu beschneiden. Wahrend die Beschneidung des Fleisches ein
Zeichen der Mitgliedschaft im auserwihlten Volk ist, ist die Beschneidung
des Herzens ein Zeichen individueller Errettung.

2. Die Griinde und Absichten der Auserwihlung Israels

Wihrend Israel auf Grundlage von Gottes Liebe auserwihle wurde, gab
es auch Ziele und Griinde dafiir. Eine Schliisselabsicht wird gleich zu An-
beginn der Offenbarung Gottes am Berg Sinai in 2. Mose 19,6 genannt:
Und ibr sollt mir ein Konigreich von Priestern und eine heilige Nation sein.
Israels Status als heilige Nation griindete auf dessen Erwihlung. Eine
ihrer Absichten bestand darin, dass es ein Kénigreich von Priestern sein
sollte. Wihrend Israel einen eigenen Priesterstamm hatte (ndmlich Levi),
sollte auch das Volk als Ganzes eine Priesterschaft bilden. Die historische
Funktion eines Priesters war es, den Menschen vor Gott zu reprisentieren.
Durch den Stamm Levi wurde Israel vor Gott vertreten; seinerseits sollte
es vor Gott die nichtjiidischen Nationen vertreten. Dies war vielleicht
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der Hauptzweck fiir das nationale Erwihltsein Israels, und alle weiteren
Griinde sind ihm untergeordnet.

Ein zweiter Grund fiir diese Erwihlung bestand darin, dass die Nation
zum Empfinger und Verzeichner der Offenbarung Gottes werden sollte.
Aus genau dieser Ursache empfing Israel das Gesetz Moses (5Mo 4,5-8;
6,6-9; Rom 3,1-2).

Einen dritten Grund bildete das Ziel, die Lehre des einen wahren Gottes
zu verbreiten, wie es in Jesaja 43,10-12 heif3t:

“lhr seid meine Zeugen, spricht der Herr, und mein Knecht, den ich erwihlt
habe, damit ihr erkennt und mir glaubt und einseht, dass ich es bin. Vor mir
wurde kein Gott gebildet, und nach mir wird keiner sein. "Ich, ich bin der
Herr, und aufSer mir gibr es keinen Retter. *Ich habe verkiindigr und gerettet
und horen lassen, und kein fremder Gotr war unter euch. Und ibr seid meine
Zeugen, spricht der Herr: Ich bin Gott.

In diesem Abschnitt wurde Israel erwihlt, den heidnischen Nationen zwei
Dinge zu verkiinden: Erstens dass Jahwe, der Gott Israels, der einzige Gott
ist; und zweitens ist Er der einzige Retter oder Heiland — und alle, die
Rettung suchen, miissen sie in Ihm finden.

Ein vierter Grund fiir Israels Auserwihlung war, den Messias hervorzu-

bringen (R6m 9,5; Hebr 2,16-17; 7,13-14).

3. Zusammenfassung: Die Auserwihlung Israels

Die Auserwdhlung Israels

Bibelstellen 5Mo 4,37; 7,6-8; 10,15-16

. - ein Konigreich von Priestern zu sein (2Mo 19,6)

Absichten - Empfinger der Offenbarung Gottes zu sein
(5Mo0 4,5-6; 6,6-9)

- Gott den nichtjidischen Nationen zu verkiinden
(Jes 43,10-12)

- den Messias hervorzubringen (Hebr 2,16-17)

Tabelle 3: Die Auserwéhlung Israels
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C. Israels bedingter Bund

Wihrend die vier vorigen Biindnisse bedingungslos waren, hat Gott mit
Israel auch einen einzelnen Bund geschlossen, der vorbehaltlich und be-
dingt war: den Mosaischen Bund. Zur Erinnerung: Bei einem bedingten
Bund handelt es sich um ein zweiseitiges Biindnis. Es ldsst sich als Angebot
Gottes an den Menschen definieren und basiert auf der Formel: , Wenn
ihr ... werdet“. Dadurch verspricht Er die Gewihrung besonderer Segens-
gaben an den Menschen — vorausgesetzt, der Mensch erfiillt bestimmte, im
Bund enthaltene Bedingungen. Versagt der Mensch darin, resultiert das oft
in Strafe. In diesem Fall musste man den Bedingungen entsprechen, bevor
man die Verheiflung Gottes erleben konnte.

Schliisselbestimmung des Mosaischen Bundes war das Gesetz Moses mit
seinen 613 Geboten. Es ist wichtig, dass man begreift: Dieser Bund unter-
schied sich auf bedeutsame Weise vom Abrahamsbund und den iibrigen
bedingungslosen Bundesschliissen. Er war insofern vorbehaltlich, als die
von Gott verheiflenen Segnungen ganz direkt mit Israels Gehorsam gegen-
tiber dem mosaischen Gesetz in Verbindung standen. Waren die Israeliten
gehorsam, wiirde Gott sie segnen; waren sie jedoch ungehorsam, wiirde
Gott sie bestrafen.

In den folgenden Absitzen wird der Mosaische Bund gemeinsam mit
dem Gesetz Moses studiert.

1. Der Mosaische Bund

Dieser Bundesschluss enthilt hochst  ausfiihrliche und  detaillierte
Informationen; der biblische Bericht dariiber erstreckt sich von 2. Mose
20,1 bis 5. Mose 28,68. Die in diesem Pakt involvierten Parteien sind Gott
und Israel. Geschlossen wurde er mit Israel, und Mose agierte als dessen
Reprisentant. Das wird in 2. Mose 19,3-8 klar zum Ausdruck gebracht:

3Mose aber stieg hinauf zu Gott. Und der Herr rief ihm vom Berg aus zu: So
sollst du zum Haus Jakob sagen und den Sihnen Israel mitteilen: *Ihr habt
gesehen, was ich den A;gyptem angetan und wie ich euch auf Adlerfliigeln
getragen und euch zu mir gebracht habe. >Und nun, wenn ibhr willig auf
meine Stimme héren und meinen Bund halten werdet, dann sollt ihr aus
allen Vilkern mein Eigentum sein; denn mir gehirt die ganze Erde. *Und ihr
sollt mir ein Konigreich von Priestern und eine heilige Nation sein. Das sind
die Worte, die du zu den Sohnen Israel reden sollst. "Darauf ging Mose hin,
rief die Altesten des Volkes zusammen und legte ihnen all diese Worte vor, die
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ihm der Herr geboten hatte. *Da antwortete das ganze Volk gemeinsam und
sagte: Alles, was der Herr gereder hat, wollen wir tun! Und Mose brachte dem
Herrn die Worte des Volkes zuriick.

Durch Blut wurde der Mosaische Bund ratifiziert und durch die Schechina-
Herrlichkeit unterzeichnet und versiegelt — d.h. durch die sichtbare
Manifestation der Gegenwart Gottes (2Mo 24,1-11).

Schliisselbestimmung bei diesem Biindnis war das Gesetz Moses, das ins-
gesamt 613 Gebote enthielt. Als bedingter Bund bot er Segnungen fiir Ge-
horsam und Fliiche fiir Ungehorsam. Diese vorbehaltliche Wesensart wird
in 2. Mose 15,26 dargelegt:

Und er sprach: Wenn du willig auf die Stimme des Herrn, deines Gottes, horst
und tust, was in seinen Augen recht ist, seinen Geboten gehorchst und all seine
Ordnungen hiltst, dann werde ich dir keine der Krankheiten auferlegen, die
ich den Agyptern auferlegt habe; denn ich bin der Herr, der dich heilt.

Auch zum Zeitpunkt des eigentlichen Bundesschlusses in 2. Mose 19,3-8
kommt die an Bedinungen gekniipfte Beschaffenheit zum Ausdruck.

Schliisselelement vom gesamten Gesetz Moses war das Blutopfer, was in
3. Mose 17,11 hervorgehoben wird: Denn das Leben des Fleisches ist im Blut,
und ich selbst habe es euch auf den Altar gegeben, Siihnung fiir eure Seelen zu
erwirken. Denn das Blut ist es, das Siihnung tut durch das Leben in ihm. Es
gab fiinf unterschiedliche Arten von Opfern (3Mo 1 — 7). Das Blut des
Tieres deckte die Siinde nur zu, nahm sie jedoch nicht weg (Hebr 10,1-4).
Indes bot es sehr wohl Siindenvergebung und Wiederherstellung der Ge-
meinschaft.

Einer der Bestimmungen im Bund mit Noah wurde durch den mit Mose
eine Einschrinkung auferlegt: Es war Israel nicht mehr linger erlaubr, alle
Tiere ohne Ausnahme zu verzehren. Der Mosaische Bund verordnete, was
die Juden essen durften. Nahrung aus dem Meer musste sowohl Flossen als
auch Schuppen haben; Landtiere mussten sowohl Wiederkiuer als auch Paar-
hufer sein; alle Raubvogel waren untersagt; und mit Ausnahme gewisser Heu-
schreckenarten waren keine Insekten zugelassen. Der Bund legte auch aus-
fuhrlich dar, welche Verbrechen die Todesstrafe nach sich zogen (Ehebruch,
Gorzendienst, Verfluchen Gottes, Verfluchen der Eltern usw.). Beschneidung
wurde jetzt mehr als ein blofles Zeichen jiidischer Identitit, wie das beim
Abrahamsbund galt. Sie signalisierte ab sofort eine Unterwerfung unter das
Gesetz und verpflichtete die Juden, das gesamte Gesetz einzuhalten. Nicht-
judische Proselyten zum mosaischen Judentum mussten sich beschneiden
lassen. Der Sabbat war das Zeichen des Bundes mit Mose, wie der Regen-
bogen fiir den mit Noah und die Beschneidung fiir den mit Abraham stand.

95



Biblische Lehre von Israel

Der Mosaische Bund war Basis fiir die Heilszeit des Gesetzes — der ein-
zige jiidische Bund, der an Bedingungen gekniipft war.

2. Das Gesetz Moses

Dieses Gesetz wurde Israel gegeben, nicht den Nationen oder der Ge-
meinde. 5. Mose 4,7-8 bringt das ganz klar zum Ausdruck:

"Denn wo gibt es eine grofSe Nation, die einen Gott hitte, der ibr so nahe wire
wie der Herr, unser Gott, in allem, worin wir zu ibhm rufen? *Und wo gibt
es eine grofie Nation, die so gerechte Ordnungen und Rechtsbestimmungen
hitte wie dieses ganze Gesetz, das ich euch heute vorlege?

Psalm 147,19-20 bestitigt erneut, dass das Gesetz an Israel iibergeben
wurde:

PEr verkiindete Jakob sein Wort, Israel seine Ordnungen und seine Rechs-
bestimmungen. *°So handelte er an keiner Nation, und seine Rechrs-
bestimmungen, die haben sie nicht gekannt. Halleluja!

Maleachi 3,22 spricht dieselbe Tatsache aus:

Haltet im Gedichtnis das Gesetz meines Knechtes Mose, das ich ibm am
Horeb fiir ganz Israel in Form von Ordnungen und Rechtsbestimmungen
geboten habe.

Wie bereits oben gesagt: Inhalt des Mosaischen Bundes war das Gesetz
Moses, welches insgesamt 613 spezifische Einzelgebote enthielt. Sie werden
oft in unterschiedlichen Kategorien angeordnet. Das rabbinische Juden-
tum sortiert sie nach positiven und negativen Geboten. Unter Christen gibt
es eine ganze Bandbreite unterschiedlicher Klassifikationssysteme, wobei
allerdings zwei vorherrschen. Das erste System umfasst zwei Kategorien;
eine enthilt die Zehn Gebote und scheidet sie von den tibrigen 603. Eine
gingigere Aufspaltung ist jene in moralische, zeremonielle und rechtliche
bzw. biirgerliche Gesetze (wobei keine vollige Ubereinstimmung dariiber
besteht, welches Gebot denn nun wohin gehért). Das Gesetz Moses selber
dagegen teilt sich nie in diese Kategorien, sondern sicht sich vielmehr als
eine einzige Einheit. Auch die Propheten Israels betrachteten das Gesetz so.
Wihrend die oben angefiihrten Aufteilungen fiir das Studium der unter-
schiedlichen Arten von Geboten durchaus hilfreich sind, darf man nicht
annehmen, dass es sich dabei irgendwie um biblische Kategorien handle.
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Dem ist ganz und gar nicht so! Das Gesetz Moses ist eine einzige Einheit,
und die gesamte auf Mose folgende Heilige Schrift behandelt es dement-
sprechend.

a. Zweck und Absichten des Gesetzes

Hier soll kategorisch gesagt werden: Der Dispensationalismus hat niemals
geglaubt und glaubt auch heute nicht, dass das Gesetz Moses jemals ein
Mittel des Heils gewesen sei. Dieses Konzept wird abgelehnt, weil die Er-
rettung ja dann durch Werke erfolgen wiirde. Errettung geschah und ge-
schieht schon immer aus Gnade durch Glauben. Wihrend sich der Inhalt
des Glaubens (abhingig von der fortschreitenden Offenbarung) im Laufe
der Zeitalter gedndert hat, wandelt sich das Mittel der Errettung niemals.
Das Gesetz wurde gar nicht als Heilsmittel gegeben (Rom 3,20.28; Gal
2,16; 3,11.21). Verliechen wurde es einem Volk, das bereits aus Agypten erlost
worden war — und nicht etwa mit dem Ziel, sie zu erlésen. Indes erwihnen
die beiden Testamente mindestens neun Absichten vom Gesetz Moses. Die
erste war die Offenbarung der Heiligkeit Gottes sowie des von ihm ver-
langten Gerechtigkeitsmafistabs, damit eine angemessene Bezichung zu
Ihm méglich ist (3Mo 19,1-2.37; 11,44; 1Petr 1,15-16). Das Gesetz selber
war heilig und gerecht und gut (Rom 7,12).

Die zweite Absicht des Gesetzes war die Bereitstellung einer Verhaltens-
regel fiir die Heiligen des Alten Testaments. Romer 3,28 beispiclsweise
macht klar, dass kein Mensch durch die Werke des Gesetzes gerecht-
fertigt wurde; das Gesetz war niemals ein Mittel der Errettung. Es hatte
stets andere Absichten. In diesem Fall lieferte es die Lebensregel fiir den
Glaubigen im AT (3Mo 11,44-45; 19,2; 20,7-8.26); fiir ihn war dieses
Gesetz das Zentrum seines geistlichen Lebens und seine Freude (Ps 119;
man beachte v.a. V. 77.97.103-104.159).

Die dritte Absicht war, Israel Anlisse zur individuellen sowie ge-
meinsamen Anbetung im Gottesdienst bereitzustellen. Die sieben heiligen
Feste Israels (3Mo 23) sind ein Beispiel daftir.®°

Die vierte Absicht war, die Juden als abgesondertes Volk zu bewahren
(3Mo 11,44-45; 5Mo 7,6; 14,1-2). Das war der spezifische Grund fiir viele
der Gebote (z.B. die Speise- u. Kleidungsgesetze usw.). Die Juden sollten
auf vielfiltige Weise von allen anderen Menschen verschieden sein — etwa
in ihren Gebriuchen des Gottesdienstes (3Mo 1 — 7; 16; 23), der Er-
nihrung (3Mo 11,1-47), des Geschlechtsverkehrs (3Mos 12), der Bekleidung

60 Wer des Englischen mdéchtig ist, sei fir eine ausfihrliche Analyse der heiligen Zeiten
Israels auf folgende Publikation des Autors verwiesen: The Feasts and Fasts of Israel: Their
Historic and Prophetic Significance (San Antonio, TX: Ariel Ministries, 2019) (bei Ubers-
etzung dieses Buches leider nicht auf Deutsch verfligbar).
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(3Mo 19,19) und sogar darin, wie sie ihre Birte schnitten (3Mo 19,27).
Weitere Passagen zu diesem Punkt beinhalten 2. Mose 19,5-8 und 31,13.

Die fiinfte Absicht wird in Epheser 2,11-16 genannt. Eine detailliertere
Auslegung dieses Abschnitts werden wir unter ,Israel in der Gegenwart®
vorlegen. Wichtig fiir den jetzigen Zusammenhang ist die Feststellung,
dass das Gesetz Moses als Zwischenwand der Umziunung diente. Die vier
bedingungslosen Bundesschliisse sind jiidische Biinde; Gottes Segnungen
sowohl physischer als auch geistlicher Art werden durch diese vier Biinde
vermittelt (d.h. durch die in Vers 12 erwihnten Biindnisse der Verheiffung).
Aufgrund der jidischen Wesensart dieser bedingungslosen Biinde wurde
auch ein bedingter Bund hinzugefiigt: der mit Mose, welcher das mosaische
Gesetz enthielt (d.h. das Gesetz der Gebote in Satzungen aus Vers 15). Die
Absicht des Gesetzes war also, zu einer Zwischenwand der Umziunung
zu werden und die Nichtjuden als Nichtjuden daran zu hindern, sich der
geistlichen jiidischen Segnungen der bedingungslosen Biindnisse zu er-
freuen. Aufgrund dieser Absicht waren Heiden sowohl dem Gemeinwesen
bzw. Biirgerrecht Israels entfremdet als auch Fremdlinge hinsichtlich der
Biindnisse der Verheiflung. Fiir sie bestand im Zeitalter des Gesetzes nur
ein einziger Weg zum Genuss der geistlichen Segnungen aus den jiidischen
Biinden: Sie mussten die Verpflichtung des Gesetzes auf sich nehmen, sich
dem Ritus der Beschneidung unterziehen und so leben, wie das fiir jeden
Juden verpflichtend war. Nichtjuden konnten sich der jiidisch-geistlichen
Segnungen nicht erfreuen, es sei denn, sie bekehrten sich zum mosaischen
Judentum.

Die sechste Absicht vom Gesetz Moses war die Offenbarung der Siinde;
das wird von drei Abschnitten im Rémerbrief dargelegt. An erster Stelle
steht Rémer 3,19-20: Dort betont Paulus, dass es durchs Gesetz keine
Rechtfertigung gibt — durch dieses Mittel kann kein jidischer Mensch ge-
rechtfertigt werden. Warum ist das Gesetz kein Weg der Rechtfertigung?
Das Gesetz bestand, um Siindenerkenntnis zu vermitteln; um zu offen-
baren, was Stinde denn eigentlich genau ist. Als zweites ist Romer 5,20 zu
nennen. Dort heifSt es im Grunde, dass das Gesetz gegeben wurde, damit
Ubertretungen ganz klar und deutlich werden. Wie weiff man iiberhaupt,
dass man gesiindigt hat? Man weifd es, weil das Gesetz sehr detailliert aus-
fithrte, was erlaubt war und was nicht. Das Gesetz mit seinen 613 Geboten
offenbarte die Siinde. Drittens ist noch Rémer 7,7 zu erwihnen. Paulus
betont erneut die Tatsache, dass das Gesetz gegeben wurde, damit Siinde
erkannt werden sollte. Er selber war sich seines siindigen Zustands bewusst
geworden, indem er in das Gesetz hineingeschaut und erkannt hatte, dass
er auf dieser Grundlage versagte.

Die siebte Absicht war, dass man noch mehr siindigen sollte. In Romer
4,15 steht: Denn das Gesetz bewirkt Zorn; aber wo kein Gesetz ist, da ist auch
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keine Ubertretung. Im bereits zuvor erwihnten Text aus Romer 5,20 fiigt er
hinzu: Das Gesetz aber kam daneben hinzu, damit die Ubertretung zunehme.
Wo aber die Siinde zugenommen hat, ist die Gnade iiberreich geworden. Das
von Paulus hier vermittelte Bild ist: Das Gesetz kam, um noch mehr Siinde
zu bewirken und das Stindigen zu steigern. Wie funktioniert das? Paulus
erklirt es in Romer 7,7-13 und 1. Korinther 15,56. Im letztgenannten Text
heiflt es: Der Stachel des Todes aber ist die Siinde, die Kraft der Siinde aber
das Gesetz. Im Grunde lehrt Paulus, dass die Stindernatur eine Operations-
basis braucht; als solche verwendet sie das Gesetz. Paulus sagt: ,,Wo es kein
Gesetz gibt, gibt es auch keine Ubertretung.“ Damit meint er natiirlich
nicht, dass es vor der Gesetzgebung noch keine Stinde gegeben hitte. Der
Begriff ,,Ubertretung“ steht fiir eine ganz bestimmte Art der Siinde; er be-
zeichnet den Verstof§ gegen ein bestimmtes Gebot. Die Menschen waren
schon Stinder, bevor das Gesetz gegeben wurde; bis dahin waren sie jedoch
keine Ubertreter des Gesetzes. Sobald das Gesetz da war, hatte die Siinder-
natur eine Handlungsgrundlage und brachte den Einzelnen dazu, gegen
diese Gebote zu verstofien und umso mehr zu siindigen.

Die achte Absicht war, dem Stinder aufzuzeigen: Von sich aus konnte er
gar nichts tun, um Gott zu gefallen; auch besafl er nicht die Fihigkeit, das
Gesetz vollkommen einzuhalten oder die Gerechtigkeit des Gesetzes zu er-
reichen (R6m 7,14-25).

Dies fithrte zur neunten Absicht: den Menschen zum Glauben zu
treiben, wie es in Romer 8,1-4 und Galater 3,24-25 steht. Der Endzweck
des Gesetzes bestand also darin, den Menschen zum rettenden Glauben an
den Messias Jeschua zu bringen.

Die Absichten vom Gesetz Moses lassen sich folgendermaflen kate-
gorisieren:

1. In Bezug auf Gott:
(a) Seine Heiligkeit zu offenbaren
(b) Seine gerechten Maf3stibe zu offenbaren

2. In Bezug auf Israel:
(a) Israel als abgesondertes Volk zu bewahren
(b) eine Lebensregel fiir den Heiligen des Alten Testaments zu liefern
(c) individuelle und gemeinschaftliche Anbetung und Gottes-

dienst zu ermdglichen

3. In Bezug auf Heiden (= Nichtjuden):
als Zwischenwand der Umziunung zu dienen und sie dadurch als
Fremdlinge gegeniiber den bedingungslosen jiidischen Biinden
zu halten, damit sie nicht als Heiden an den geistlich-jiidischen
Segnungen Anteil nehmen konnten, sondern nur als Proselyten
zum mosaischen Judentum
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4. In Bezug auf Stinde:
(a) zu offenbaren und zu zeigen, was Siinde ist
(b) den Menschen dazu zu bringen, noch mehr zu stindigen
(c) zu zeigen, dass niemand die Gerechtigkeit des Gesetzes aus
eigener Kraft erreichen kann
(d) zum Glauben zu treiben

b. Beschneidung

Unter dem Abrahamsbund war Beschneidung vorgeschrieben; dies galt
jedoch auch unter dem Mosaischen Bund (3Mo 12,3), obwohl die Be-
deutung nicht die gleiche war. Unter dem Abrahamsbund war sie aus-
schliefSlich fir Juden verpflichtend und bildete ein Zeichen ihrer jiidischen
Identitit. Unter dem Gesetz Moses war sie sowohl fiir Juden als auch fiir
Heiden verpflichtend und ein Mittel der Unterwerfung unter das Gesetz.
Sie verpflichtete den Beschnittenen, das ganze Gesetz einzuhalten. So steht
es in Galater 5,3: Ich bezeuge aber noch einmal jedem Menschen, der sich be-
schneiden lisst, dass er das ganze Gesetz zu tun schuldig ist.

c. Der Sabbat

Ganz, wie der Regenbogen ein Zeichen des Noah-Bundes und die Be-
schneidung das Zeichen des Abrahamsbundes ist, so ist der Sabbat das
Zeichen des Bundes mit Mose. Die Einhaltung des Sabbats beginnt ein-
deutig mit Mose und geht ihm nicht etwa voraus. Vor seiner Zeit gibt es
keinen Befehl an irgendjemanden, den Sabbat zu halten; genausowenig
lesen wir irgendwo die Aufzeichnung, dass jemand zwischen Adam und
Mose ihn eingehalten hitte. Erstmals finden wir ihn in 2. Mose 16,23-
30; dort taucht der Begriff zum ersten Mal auf. Mit anderen Worten ist
dies demnach das erstmalige Auftreten sowohl des Ausdrucks als auch
des Konzepts. Da er vor dieser Zeit noch gar nicht bekannt war, wird
die volle Form verwendet: shabbathon shabbath qodesh (eine Sabbatfeier,
ein heiliger Sabbat). Die hebriische Wortwurzel bedeutet ,innehalten®,
»=authoren® oder ,ruhen®. Im Hebriischen fehlt vor dem Begriff der be-
stimmte Artikel; das kann (grammatisch gesehen) darauf hindeuten, dass
der Sabbat bis zu dieser Zeit noch unbekannt war. Wortwértlich lautet
der Text: ,Morgen ist eine Ruhe eines heiligen Sabbats.“ Viele Menschen
waren jedoch ungehorsam und gingen am Sabbat dennoch hinaus, um
Manna aufzulesen; auch diese Tatsache deutet darauf hin, dass sie nicht
daran gewdhnt waren, an diesem Tag einfach auszuruhen. Das spezifische
Verbot an diesem Punkt bestand darin, am Sabbattag kein Manna auf-
zulesen.
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In Bezug auf den Sabbat unter dem Gesetz Moses sollten vier Dinge be-
achtet werden. Erstens: Um den Sabbat heilig zu halten, musste man die
Arbeit einstellen. Zweitens: Die Betonung des Sabbats liegt nicht auf einem
Tag des Gottesdienstes bzw. der Anbetung, sondern auf einem Tag der
Ruhe. Drittens: Der Sabbat war ein Zeichen. Viertens: In der Einhaltung
des Sabbats waren besondere zeremonielle Aspekte enthalten. Diese vier
Punkte sollen auf den folgenden Seiten ausfiihrlicher untersucht werden.

(1) Einstellen der Arbeit
Als Verordnung war der Sabbat in 2. Mose 20,8-11 als Bestandteil der
Zehn Gebote verkorpert. Dieses Gebot beginnt mit dem Wort ,,Denke
an...“; die Israeliten hatten ja in Kapitel 16 desselben Buches bereits ein
Sabbatgebot bekommen. Der zweite Bericht iiber die Zehn Gebote in
5. Mose 5,12 duflert: Beachte den Sabbattag, um ihn beilig zu halten. An-
statt des Gedenkens geht es jetzt um das Beachten, weil der Sabbat zuvor
in Deuteronomium nicht erwihnt worden war. Die Israeliten sollten den
Tag heilig halten — d.h. sie sollten den Sabbat als einen besonderen Tag be-
achten, der von allen {ibrigen Tagen geschieden und Gott geweiht war. Das
Hauptelement dabei, ihn als einen heiligen Tag einzuhalten, war ein Ein-
stellen der Arbeit; und dieses Element betraf simtliche Familienmitglieder,
Dienstboten und Haustiere.

(2) Ein Rubetag

Die Betonung des Sabbats liegt nicht auf einem Tag gemeinsamen Gottes-
dienstes, sondern auf einem Tag der Ruhe. In 2. Mose 20,11 heif3t es: Denn
in sechs lagen hat der Herr den Himmel und die Evde gemacht, das Meer und
alles, was in ihnen ist, und er rubte am siebten Tag; darum segnete der Herr
den Sabbattag und heiligte ihn. Weil Gott am siebten Tag ruhte, soll Israel
nun gemif$ diesem Vers am siebten Tag ruhen. Erst jetzt wird der Begriff
»Sabbat“ mit dem siebten Tag aus 1. Mose 2,2-3 identifiziert; das fragliche
Wort wurde nimlich im dortigen Bericht gar nicht verwendet.® Dies deutet
nicht an, dass der siebte Tag in Genesis 2,2-3 bereits fiir die Menschheit ab-
gesondert wurde. Lexikalische Studien zeigen: Das hebriische ‘a/-ken (von
der RELB mit darum tbersetzt) bedeutet, dass der gegenwirtige Befehl auf
einem fritheren Ereignis basiert. Es bedeutet jedoch nicht, dass der Befehl
selber zuvor schon in Kraft war. Die Konstruktion verbindet kausativ®? ein
Ereignis der Vergangenheit mit einer etwas spiteren Situation.

61 Als Substantiv tritt das Wort an genannter Stelle nicht auf, wohl aber als Verb. Durch die
spdtere Auslegung unter ,Israel in der Gegenwart” wird erst deutlich, dass der Autor hier
ausschlieBlich von der substantivischen Verwendung spricht (Anm. d. Ubers.).

62 D.h. veranlassend (Anm. d. Ubers.).
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Als das Sabbatgebot in weiteren Teilen vom Gesetz Moses weiter-
entwickelt wurde, war mit dem ,Ruhen“ an diesem Tag groften-
teils eine Reihe von Verboten gemeint: kein Einsammeln des Mannas
(2Mo 16,23-30); kein Reisen (2Mo 16,29); kein Entziinden eines Feuers
(2Mo 35,3); und kein Holzsammeln (4Mo 15,32). AufSerhalb des Gesetzes
gehorte zu weiteren Verboten am Sabbat: kein Lastentragen (Jer 17,21),
kein Warenverkehr (Am 8,5); und kein Handel auf dem Marke (Neh
10,32; 13,15.19). Uber gemeinsamen Gottesdienst wurde nichts gesagt.
Im Gesetz Moses war der Sabbat ein Tag der Ruhe und des Innehaltens,
nicht ein Tag gemeinsamer Anbetung. Die Synagogengottesdienste am
Sabbat, wie wir sie im Neuen Testament finden, hatten ihren Ursprung
in der babylonischen Gefangenschaft und nicht etwa im Gesetz Moses.
Zwar war er kein Tag absoluter Inaktivitit; sehr wohl jedoch sollte er ein
Tag der Ruhe und Erfrischung von der iiblichen Arbeit an den anderen
sechs Tagen sein. Die Ruhe mag an sich ein Akt der Anbetung gewesen
sein; doch gemeinsamer Gottesdienst am Sabbat war kein Faktor in den
hebriischen Schriften.

In Verbindung mit dem Sabbat st6t man hiufig auf den Ausdruck ,eine
heilige Versammlung®. Manchmal wird er als Grundlage fir die Lehre
herangezogen, der Sabbat sei fiir alle ein Tag des Gottesdienstes gewesen.
Allerdings wird dieser Begriff praktisch ausschliefSlich im Zusammenhang
mit Priesterschaft und Opfern verwendet. Der gemeinschaftliche Beiklang
bezieht sich auf die Priester. Ort dieses gemeinsamen Gottesdienstes ist die
Stiftshiitte bzw. der Tempel; ihr Zweck ist die Darbringung von Opfern.
Da allein die Priesterschaft diese Arbeit verrichten konnte, bezog sich die
heilige Versammlung nur auf sie. Der Begriff findet sich insgesamt 19 Mal,
simtlich in drei Biichern des Pentateuch: Exodus, Levitikus und Numeri.
Elf dieser Bezugnahmen fallen in ein einziges Kapitel: 3. Mose 23. Sechs
weitere sind in 4. Mose 28 — 29 zu finden.

Zweimal stof8t man in 2. Mose 12,16 auf den Ausdruck: Und am ersten
Tag sollt ibr eine heilige Versammlung halten und ebenso am siebten Tag eine
heilige Versammlung. An diesen Tagen darf keinerlei Arbeit getan werden; nur
was von jeder Seele gegessen wird, das allein darfvon euch zubereitet werden.
Der erste und siebte Tag beim Fest der ungesduerten Brote sollte eine heilige
Versammlung sein. Dazu gehorte, sich der Arbeit zu enthalten. Wihrend
an vorliegender Stelle keine Opfer erwihnt werden, findet man sie zum
selben Anlass an spiterer Stelle genannt.

Die dritte Erwihnung liest man in 3. Mose 23,2: Rede zu den Sohnen
Israel und sage zu ibnen: Die Feste des Herrn, die ibr als heilige Versammlungen
ausrufen sollt, meine Feste sind diese. ... Dieser Vers verkiindet, dass die frag-
lichen Feste oder ,heiligen Zeiten® heilige Versammlungen sein sollen. Wie
das Kapitel zeigt, stehen sie simtlich mit Opfern in Verbindung.
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Zum vierten Mal kommt der Begriff in 3. Mose 23,3 vor: Sechs Tage
soll man Arbeit tun; aber am siebten lag ist ein ganz feierlicher Sabbat, eine
heilige Versammlung. Keinerlei Arbeir diirft ibr tun; es ist ein Sabbat fiir den
Herrn in all euren Wohnsitzen. Dies ist eine Bezugnahme auf den Sabbat
als heilige Versammlung; und es war ein Tag, an dem die tiglichen Opfer
fur die Priesterschaft verdoppelt wurden, zudem ein Tag der Ruhe fiir ganz
Israel. Die Formulierung in all euren Wohnsitzen zeigt, dass es hier nicht um
einen Tag gemeinschaftlichen Gottesdienstes ging, sondern um einen Tag,
an dem man zuhause blieb. Zwar mag das gottesdienstliche Anbetung in
der Familie mit einschlieflen — jedoch nicht als grofle Gemeinschaft.

An fiinfter Stelle steht Kapitel 23,4: Dies sind die Feste des Herrn, heilige
Versammlungen, die ibr ausrufen sollt zu ibrer bestimmten Zeit. Es handelt
sich um eine Wiederholung von Vers 2: Die vorgeschriebenen Feste oder
Lheiligen Zeiten® sind heilige Versammlungen.

Ein sechstes und siebtes Mal kommt der Begriff in den Versen 7-8 des-
selben Kapitels vor:

"Am ersten Tag soll fiir euch eine heilige Versammlung sein, keinerlei Dienst-
arbeit diirft ibr tun. *Und ihr sollt dem Herrn sieben Tage lang ein Feueropfer
darbringen. Am siebten Tag ist eine heilige Versammlung, keinerlei Dienst-
arbeit diirft ibr tun.

Diese Passage ist eine weitere Bezugnahme auf den ersten und siebten Tag
vom Fest der ungesiuerten Brote, dem wir bereits in Exodus begegnet sind.
An beiden Tagen ist Arbeit untersagt; auflerdem war es eine Zeit, dem
Herrn sieben Tage lang ein Feueropfer zu opfern. Es benotigte eine Ver-
sammlung der Priester, um diese Opfer darzubringen.

Zum achten Mal kommt der Begriff in 3. Mose 23,21 vor: Und ibr sollt
an eben diesem lag einen Ruf ergehen lassen — eine heilige Versammlung soll
euch sein. Keinerlei Dienstarbeit diirft ibr tun: eine ewige Ordnung in all euren
Wohnsitzen fiir eure Generationen. Diese heilige Versammlung bezieht sich
auf das Wochenfest (Pfingsten). Auch hier sollte dies ein Ruhetag sein. Die
vorigen Verse (17-20) zeigen: Es handelt sich um einen Tag voller Opfer, fiir
welche die Priesterschaft sich versammeln musste.

Der neunte Bezug ist in Vers 24 des Kapitels zu finden: Rede zu den
Sohnen Israel: Im siebten Monat, am Ersten des Monats, soll euch Rube sein,
eine Erinnerung durch Lirmblasen, eine heilige Versammlung. Dieser Vers
spricht vom Fest des Lirmblasens — eine heilige Versammlung, wobei keine
Arbeit erlaubt ist; und die Priesterschaft musste Gott ein Opfer opfern, das
mit Feuer verbrannt wurde (V. 25).

Die zehnte Erwihnung steht in 23,27: Doch am Zehnten dieses siebten
Monats, da ist der Versohnungstag. Eine heilige Versammlung soll er fiir euch
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sein, und ibr sollt eure Seelen erniedrigen und sollt dem Herrn ein Feueropfer
darbringen. Hier geht es um den Versshnungstag; er ist eine heilige Ver-
sammlung, denn keine Arbeit war zugelassen. An diesem Tag sollten die
Israeliten Gott ein Opfer im Feuer opfern.

Die elfte und zwolfte Erwidhnung ist in 3. Mose 23,35-36 zu finden:

FAm ersten Tag soll eine heilige Versammlung sein, keinerlei Dienstarbeir
diirft ihr tun. °Sieben Tage sollt ihr dem Herrn ein Feueropfer darbringen.
Am achten Tag soll fiir euch eine heilige Versammlung sein, und ihr sollt
dem Herrn ein Feueropfer darbringen: es ist eine Festversammlung, keinerlei
Dienstarbeit diirft ihr tun.

Die heiligen Versammlungen beziehen sich auf den ersten und achten Tag
des Laubhiittenfestes; sie sind heilige Versammlungen, weil an diesen Tagen
keinerlei Arbeit erlaubt war. Zweimal wird verkiindet: 757 sollt dem Herrn
ein Feueropfer darbringen.

Die dreizehnte Erwihnung ist in 3. Mose 23,37 zu lesen: Das sind die
Feste des Herrn, die ibr ausrufen sollt als heilige Versammlungen, um dem
Herrn Feueropfer darzubringen: Brandopfer und Speisopfer, Schlachtopfer
und Trankopfer, die Gebiibr des Tages an seinem lag. Es handelt sich um
eine Wiederholung der Aussagen von Vers 2 und 4: Die verordneten Feste
sind heilige Versammlungen. Ausdriicklich wird gesagt: Thr Zweck besteht
darin, Opfer darzubringen — ein priesterliches Werk.

Die verbleibenden sechs Passagen finden wir in zwei Kapiteln des 4.
Buch Mose (nimlich Kapitel 28 — 29); sie befassen sich mit den Sonder-
opfern, die anlisslich der verordneten Feiertage oder ,heiligen Zeiten® aus
3. Mose 23 darzubringen waren.

An vierzehnter und fiinfzehnter Stelle sind 4. Mose 28,18.25 zu nennen:
Am ersten Tag soll eine heilige Versammlung sein; keinerlei Dienstarbeit sollt ibr
tun. ... Und am siebten Tag sollt ibr eine heilige Versammlung halten; keinerlei
Dienstarbeit sollt ihr tun. Hier haben wir eine weitere Bezugnahme auf den
ersten und siebten Tag vom Fest der Ungesiuerten Brote. Die zwischen den
beiden zitierten Versen liegenden Zeilen (V. 19-24) fiihren die Opfer und
Gaben fiir diesen Anlass detailliert aus.

Vers 26 im selben Kapitel enthilt die sechzehnte Erwihnung: Und am Tag
der Erstlinge, wenn ibr dem Herrn ein neues Speisopfer darbringt, an eurem
Wochenfest, sollt ibr eine beilige Versammlung halten; keinerlei Dienstarbeit
sollt ihr tun. Es geht also um das Fest der Erstlingsfriichte, wobei die nach-
folgenden Verse (27-31) detailliert die Opfer und Gaben fiir diesen Anlass
aufzihlen.

Die siebzehnte Stelle ist 4. Mose 29,1: Und im siebten Monat, am Ersten
des Monats, sollt ihr eine heilige Versammlung halten; keinerlei Dienstarbeit
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sollt ibr tun; ein Tag des Hornblasens soll es fiir euch sein. Es geht um das Fest
des Larmblasens; um eine heilige Versammlung handelt es sich, weil die
Folgeverse (2-6) die Opfer und Gaben dieses Festes darlegen.

Vers 7 im selben Kapitel liefert die achtzehnte Erwihnung: Und am
Zehnten dieses siebten Monats sollt ibr eine heilige Versammlung halten, und
ihr sollt eure Seelen demiitigen; keinerlei Arbeit sollt ihr tun. Gesprochen wird
hier vom Vershnungstag; die besonderen Opfer fiir diesen Anlass werden
dann in den Versen 8-11 ausgefiihrt.

Die neunzehnte Stelle schliefSlich steht in 4. Mose 29,12: Und am fiinf-
zehnten lag des siebten Monats sollt ibr eine heilige Versammlung halten;
keinerlei Dienstarbeit sollt ihr tun, und ibr sollt dem Herrn ein Fest sieben
Tage lang feiern. Diese letzte Erwidhnung bezieht sich auf das Laubhiitten-
fest, dessen Sonderopfer in den Versen 13-38 detailliert aufgezihlt werden.

Wir schlieffen: Der Begriff , heilige Versammlung® bezieht sich immer
auf eine Zusammenkunft der Priester zwecks Ausfiihrung besonderer
Opfer; und der Sabbat war einer dieser Anlésse. Er war nicht etwa eine Zeit
des gemeinschaftlichen Gottesdienstes fiir ganz Israel. Die einzig mogliche
Schriftstelle fiir einen Versuch der Untermauerung gemeinsamen Gottes-
dienstes am Sabbattag ist also 3. Mose 23,3. Dort wird der Sabbat als heilige
Versammlung bezeichnet und hat mit gemeinschaftlichen priesterlichen
Opfern zu tun. Wihrend fir familidre Versammlungen durchaus eine
Relevanz besteht, ging es dabei nicht um Handlungen der gemeinsamen
gottesdienstlichen Anbetung.

Dr. Louis Goldberg vom Moody Bible Institute hat diese Wahrheit mit
folgenden Worten ausgedriickt: ,Am Sabbat sollte es absolute Ruhe
(physisch) sowie heilige Versammlung (geistliche Erfrischung) vor dem
Herrn geben.“® Sogar 3. Mose 23,3 bemerkt hinsichdlich des Sabbats,
er sei ein Sabbat fiir den Herrn in allen euren Wohnsitzen. Nochmals:
Die Betonung liegt darauf, dass man zuhause bleibt (2Mo 16,29) und
als Familie ausruht, anstatt sich zum gemeinsamen Gottesdienst zu ver-
sammeln. Wie Goldberg ebenfalls aufzeigt, sollte die Ruhe ,geistliche Er-
neuerung beinhalten“.** Der Begriff ,heilige Versammlung“ hob hervor,
dass die Priester bei solchen Gelegenheiten besondere Opfer darbringen
sollten.

Nur zu drei Anldssen verpflichtete das Gesetz Moses zum gemeinschaft-
lichen Gottesdienst (Passah-, Wochen- und Laubhiittenfest). Lediglich zur
Beachtung dieser heiligen Zeiten sollten die Israeliten dorthin wandern, wo
auch immer die Stiftshiitte bzw. spiter der Tempel stand (Silo, Jerusalem).

63 Louis A. Goldberg, Leviticus: A Study Guide Commentary (Grand Rapids: Zondervan
Publishing House, 1980), S. 116.
64 Ebd., S. 117.
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Der Gang zu Stiftshiitte oder Tempel auf wochentlicher Basis wire ange-
sichts der erforderlichen Reisedauer zu biblischer Zeit physisch unméglich
gewesen. Die Strafe fiir Entheiligung des Sabbats war der Tod; und um den
Sabbat zu entheiligen, musste man ihn wie jeden anderen Tag betrachten.
Darum durften die Israeliten an ihm keine miihevolle Arbeit verrichten,
sondern sollten daheimbleiben und ausruhen (2Mo 16,29).

(3) Das Zeichen

Der Sabbat war ein Zeichen — nidmlich Zeichen des Mosaischen Bundes,
wie in 2. Mose 31,12-17 nachzulesen ist. Nun wird er auch ‘o#h genannt: ein
Zeichen fur die Heiligung Israels durch Gortt. Er ist ein Zeichen dafiir, dass
Gott nach sechs Tagen die Arbeit einstellte; so wird den Juden befohlen,
nach sechs Tagen ebenfalls ihre Arbeit einzustellen. Die Strafe fiir das Ver-
sagen darin ist der Tod. Insbesondere ist der Sabbat ein zwischen Gott und
Israel bestehendes Zeichen dafiir, dass Israel geheiligt und von allen tibrigen
Nationen abgesondert worden ist. Gemifd dieser Passage ist der Sabbat in
Beziehung zu Israel demnach ein Gedenken an die Schépfung und ein
Zeichen fiir Israels Bundesbeziehung, die am Berg Sinai begann.

Auch war er ein Zeichen dafiir, dass Gott Israel aus dem Land
Agypten gebracht hatte. Somit war er ein Zeichen des Exodus, wie es in
5. Mose 5,12-15 steht. In Agypten war Israel ein Sklave gewesen; Gott hatte
es mit starker Hand und ausgestrecktem Arm hinausgefithrt. Der Sabbat
soll eingehalten werden als Zeichen und Denkmal der Erlebnisse beim
Auszug. Hesekiel 20,12.20 betont dieselbe Tatsache; im Kontext beider
Verse geht es um das einprigende Wiederholen dessen, wie Gott Israel aus
Agypten gerettet hat. Demnach war der Sabbat bei Hesekiel immer noch
ein Zeichen fiir Israels Absonderung, ein Denkmal an den Auszug und ein
Zeichen dafiir, dass der Herr der Gott Israels ist.

Weil der Sabbat ein Zeichen fiir den Bund mit Mose war (genau wie
die Beschneidung fir den mit Abraham), ist ganz offensichtlich: Er kann
nur mit Israel in Verbindung gebracht werden, weil allein Israel am Sinai
abgesondert wurde und allein Israel aus dem Land Agypten erlést worden
ist. Niemals hat Gott die Gemeinde als Gesamtheit aus Agypten erlost;
genausowenig hat eine bestimmte Gruppierung (wie etwa die Siebenten-
Tags-Adventisten) den Exodus erlebt. Im Kontext vom Gesetz Moses
kénnen der Sabbat und seine Begriindungen nur mit der jiidischen Nation
in Bezichung gebracht werden. Die im Gesetz Moses genannten Griinde
fiir Einhaltung des Sabbats umschlossen eine Erinnerung an die Schopfung;
eine Erinnerung an den Exodus; ein Zeichen fiir Isracls Heiligung bzw.
Absonderung als Nation; und ein Zeichen des Mosaischen Bundes. Als
Thema der Einhaltung wird nicht ein einzelnes Ereignis genannt, sondern
gleich mehrere. Weil der Sabbat ein Zeichen des Bundes mit Mose ist,
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bleibt er solange in Kraft, wie dieser Bund wihrt. Wenn es eine Zeit gibt,
da der Bund an sein Ende gelangt, wire das Zeichen nicht mehr linger ver-
pflichtend. Mit diesem Thema befassen wir uns spiter noch.

(4) Zeremonielle Aspekte
Die Einhaltung des Sabbats beinhaltete besondere zeremonielle Aspekte.
Neben seiner Absonderung als Tag der Ruhe und einer heiligen Ver-
sammlung in all ihren Wohnsitzen gehorte zu weiteren Geboten das Auf-
legen neuer Schaubrote (3Mo 24,8) sowie eine Verdopplung der tiglichen
Opfer (4Mo 28,9).

3. Zusammenfassung:

Der Mosaische Bund und das Gesetz

Der Mosaische Bund (2Mo 20,1 — 5Mo 28,68)

Facetten - bedingt/vorbehaltich (,Wenn ihr...werdet®)
- involvierte Parteien: Gott und Israel
- ausgeschlossen sind nichtjiidische Nationen

(5Mo 4,7-8)

Absicht - die Heiligkeit Gottes zu offenbaren

- cine Lebensregel fur den alttestamentlichen
Heiligen zu bilden

- Anldsse fiir den gemeinsamen Gottesdienst zu
liefern

- das judische Volk abgesondert zu halten

- als Zwischenwand der Umziunung zu dienen

- Stinde zu offenbaren

- Siinde zu vermehren (Rém 5,20)

- dem Siinder zu zeigen, dass er aus eigener Krafg
nichts tun kann, um Gott zu gefallen

- zum Glauben zu treiben

Beschneidung - ein Zeichen judischer Identitit
- Zeichen der Unterwerfung unter das Gesetz

Tabelle 7: Die Facetten, Absichten und Beschneidung des Mosaischen Bundes
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D. Der Uberrest Israels

Die Lehre vom Uberrest besagt: Innerhalb der jiidischen Nation gibt es
immer einige Glaubende; und alle Gliubigen Israels bilden gemeinsam den
Uberrest. An einem beliebigen Zeitpunket der Geschichte mag dieser Uber-
rest grofS oder klein sein; doch niemals gibt es eine Zeit, wo er gar nicht
existiert. Wohlgemerkt besteht er ausschlieflich aus Gliubigen; hingegen
sind nicht alle Gliubigen ein Teil von ihm. Es handelt sich nimlich um
einen jiidischen Uberrest, der sich folglich nur aus judischen Gliubigen
zusammensetzt. Auflerdem ist dieser Uberrest stets Bestandteil der Nation
Israel und nicht als eigenstindiges Gebilde von ihr abgeldst. Zwar ist er klar
abgegrenzt, dies jedoch innerhalb der Nation.

Das Konzept vom Uberrest Israels galt fiir die Geschichte der Nation
von allem Anfang an, sobald das Volk sich zu mehren begann. Als Lehre
nimmt die Theologie vom Uberrest ihren Anfang bei den Propheten, und
ihre Weiterentwicklung setzt sich bis ins Neue Testament fort. Erhoben
hat sich die Lehre aufgrund von einem historischen Ereignis rund um den
Propheten Elia. Wegen Israels Gotzendienst und Anbetung Baals sandte
Gott als Ziichtigung eine Trockenheit tiber die Nation — eine Trocken-
heit, die Elia in 1. Konige 17 ankiindigte. Sie war dermaflen hart, dass
der Prophet mit der Zeit das Land Israel verlassen und seinen Unterhalt
in Phonizien suchen musste. In 1. Konige 18 kehrte er in seine Heimat
zuriick und forderte die Propheten Baals zu einem Gottes-Duell heraus,
um ein fir alle Mal festzustellen, wer der wahre Gott ist. Baal vermochte
sein Opfer nicht zu verzehren; der Gott Israels jedoch verzehrte das Seine.
Darum wurden die Baalspropheten erschlagen und die Diirre gebrochen.
In Kapitel 19 allerdings wurde Elias Sieg ihm sauer, als Isebel sein Leben
bedrohte. Elia fasste ihre Handlungsweise so auf, dass Israel den Baalsdienst
nicht von sich stofSen wiirde; so floh er aus Israel nach Juda. Depremiert
zog er in die Wiiste Negev und bat im Gebet um den Tod. Stattdessen
wurde er zweimal durch einen Engel gespeist und setzte seine Reise zum
Berg Sinai fort. Dort erlebte er eine einzigartige Begegnung mit Gott: Als
Er Elia nach dem Grund seines Kommens zum Sinai befragte (wo doch

der Mosaische Bund geschlossen worden war), antwortete der Prophet in
1. Kénige 19,10:

Ylch habe sehr geeifert fiir den Herrn, den Gott der Heerscharen. Deinen
Bund haben die Sohne Israel verlassen, haben deine Altire niedergerissen
und deine Propheten mit dem Schwert umgebracht! Und ich allein bin
iibriggeblichen, ich allein, und nun trachten sie danach, auch mir das
Leben zu nehmen.
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Eine schwere Anklage gegen Israel durch einen Propheten, der gelitten und
gekimpft hatte, um die Nation zur Bufle zu bringen — aber ohne Gelingen!
Sollte diese Art Anklage zutreffen, verlangte sie Ziichtigung durch Gott.
Dessen Antwort und Handlungsweise ist in den Versen 11-13a verzeichnet:

"Da sprach er: Geh hinaus und stell dich auf den Berg vor den Herrn! Und
siehe, der Herr ging voriiber. Da kam ein Wind, grofS und stark, der die Berge
zerriss und die Felsen zerschmetterte vor dem Herrn her; der Herr aber war
nicht in dem Wind. Und nach dem Wind ein Erdbeben; der Herr aber war
nicht in dem Erdbeben. >Und nach dem Erdbeben ein Feuer, der Herr aber
war nicht in dem Feuer. Und nach dem Feuer der Ton eines leisen Wehens.
5eUnd es geschab, als Elia das horte, verhiillte er sein Gesicht mir seinem
Mantel, ging hinaus und stellte sich in den Eingang der Hohle.

Gottes Antwort: Er sandte drei lirmende Dinge, die Seine Gegenwart nicht
enthielten. Danach sandte er eine vierte, stille Sache, die Seine Gegenwart
enthielt: den Ton eines leisen Wehens. Weil dieses Wehen die Gegenwart
Gottes enthielt, verhiillte Elia sein Gesicht mit seinem Mantel. Das war
eine hochst natiirliche und tbliche Reaktion fiir jeden Juden, der es fiir
moglich hielt, dass er sich gerade in der Gegenwart Gottes befand. Dann
fragte Gott den Propheten erneut, warum er zum Berg Sinai gekommen
sei (V. 13b), und Elia brachte nochmals dieselbe Anklage gegen Israel vor
(V. 14). Gottes Antwort darauf ist in den Versen 15-18 nachzulesen:

BGeh, kehre auf deinem Weg durch die Wiiste zuriick nach Damaskus! Und
wenn du dort angekommen bist, dann salbe Hasael zum Konig iiber Aram!
°Und Jehu, den Sohn des Nimschi, sollst du zum Kinig iiber Israel salben; und
Elisa, den Sohn Schafats, von Abel-Mehola, sollst du zum Propheten an deiner
Stelle salben! VUnd es soll geschehen: Wer dem Schwert Hasaels entkommt,
den wird Jehu toten; und wer dem Schwert Jehus entkommt, den wird Elisa
toten. "*Aber ich werde”.° in Israel iibriglassen, alle die Knie, die sich nicht
vor dem Baal gebeugt haben, und jeden Mund, der ibn nicht gekiisst har.

Die hier vorliegende Parallele zu den Versen 11-13 sollte man nicht ver-
siumen. Als Reaktion auf Elias zweite Anklage gegen Israel sandte Gott
erneut drei lirmende Dinge; und obwohl sie von Thm ausgesandt wurden,
war Seine Gegenwart nicht in ihnen. An erster Stelle stand Hasael, Kénig
von Aram; er entspricht dem Wind. Ganz, wie der Wind die Berge zerriss,
wurde Israel von Hasael zerschlagen und zerrissen (2K 8,7-15; 10,32-33;
13,3.22-25), bis er den Besitz des Landes betrichtlich reduziert hatte. — Jehu
entspricht dem Erdbeben. Wie dieses den Berg spaltete, verursachte Jehu
einen Biirgerkrieg, der sowohl das Geschlecht Ahabs als auch kénigliche
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Glieder des Hauses Juda vernichtete (2K6 9,1 —10,36). — Elisa entspricht
dem Feuer. Ganz, wie das Feuer gegen den Berg brannte, brannte Elisa
gegen Israel; und wo er auch hinkam, nicht selten folgte ihm der Tod (2K6
2,23-24). Gott hatte wahrhaftig alle drei lirmenden Dinge gesandt; Seine
Gegenwart jedoch war nicht in ihnen. Dann teilte Gott dem Elia mit, dass
er nicht als einziger Getreuer tibriggeblieben war; Gott hatte noch sieben-
tausend weitere Menschen. Diese siebentausend waren der Uberrest jener
Tage; und ihre Zahl war (verglichen mit der gesamten Nation) eher klein.
Dieser Uberrest entspricht dem Ton des leisen Wehens. Im Gegensatz zu
Hasael, Jehu und Elisa ist er die stille Sache — so still, dass Elia nicht einmal
auch nur um die Existenz dieser siebentausend Menschen wusste. Gottes
Gegenwart jedoch war in diesem Uberrest.

Mit diesem historischen Bericht der siebentausend Gldubigen in den
Tagen Elias begann also die Lehre vom Uberrest Israels; die Heilige Schrift
beschiftigt sich damit hinsichtlich Vergangenheit, Gegenwart und Zu-
kunft. Im vorliegenden Abschnitt geht es uns nur um den Vergangenheits-
aspekt.

Der Prophet Jesaja kleidete das Konzept vom Uberrest in theologische
Begriffe. Hauptsichlich zu finden ist es in jener Sektion des Buches, welche
die Kapitel 7 — 12 enthilt (hdufig ,,das Buch Immanuels“ genannt, weil
der Name im hebriischen Text dreimal zu finden ist [7,14; 8,8.10]). Auf-
bauend auf dem Kontrast zwischen Getdse und Stille weist Jesaja 8,5-8
auf folgendes hin: Der Niche-Uberrest neigt dazu, sein Vertrauen auf das
Tosende zu setzen (nimlich die assyrische Armee). Der Uberrest dagegen
besitzt eine stille Zuversicht auf den Gott Israels und den, der kommen
soll: Immanuel. Letztendlich wird das Tosende den Nicht-Uberrest ver-
nichten; Immanuel jedoch wird die Gldubigen retten (Jes 8,9-11). Somit
wird Er zum Teilungspunkt zwischen dem Uberrest und dem Nicht-Uber-
rest: Fiir ersteren erweist sich Immanuel als Heiligtum, fiir letzteren jedoch
als Stein des Anstofles und Fels des Strauchelns (V. 14-15). Der Uberrest
vertraut auf das Gesetz und die Propheten (V. 16); darum wartet er auf
den Herrn (V. 17). So wichtig war die Lehre vom Uberrest fiir Jesaja, dass
er einem seiner S6hne den Namen Schear-Jaschuv gab, d.h. ,ein Rest kehrt
um® (Jes 7,3). Mit dieser Namensgebung blickte der Prophet voraus auf die
zukiinftige endgiiltige Errettung des Uberrestes (Jes 10,20-23). Bis dahin
ist es Gott, der den Uberrest schiitzt und dessen Uberleben garantiert (Jes
46,3-4). In anderen relevanten Abschnitten der vorliegenden Arbeit wird
{iber die Lehre vom Uberrest noch mehr zu sagen sein.
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Wie bereits im vorigen Kapitel aufgezeigt, war die Gegenwart Israels bisher
der schwiichste Bereich des Dispensationalismus. Das ist traurig, weil allein
er dank seiner konsequenten Unterscheidung zwischen Israel und der Ge-
meinde eine ausgewachsene theologische Entwicklung dieses Themas zu-
lassen kann. Deren Fehlen hat zu einer Menge theologischer Verwirrung
unter Dispensationalisten gefiihrt, wenn es um die Juden und die Rolle
von jiidischen Gliubigen heutzutage geht. Das Ergebnis: Beim Umgang
mit gegenwirtigen jiidischen Themen klingen viele Dispensationalisten
wie Bundes-Theologen.

A. Der Plan Gottes zur Aufrichtung Seines Reiches

Der Plan Gottes beziiglich der Aufrichtung seines Reiches durchdringt
alles und umfasst Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft. Technisch
kann dessen Betrachtung unter jeder beliebigen dieser drei Kategorien ein-
geordnet werden. Fiir die Absichten der Israelologie befassen wir uns damit
unter ,Israel in der Gegenwart*; schliefSlich ist dieses Thema das Bindeglied
zwischen den beiden anderen. Diese Stelle eignet sich genauso gut wie jede
andere, um den Plan vom Kénigreich Gottes zu erldutern.

Wie in den vorigen Kapiteln zu sehen war, anerkennen alle vier theologischen
Systeme, dass der Plan von Gottes Reich mehr als nur eine Facette hat. Alle
sehen zumindest zwei Facetten darin: eine gegenwirtige und eine zukiinftige
Form dieses Reiches. Ungliicklicherweise wollen viele Dispensationalisten
die verschiedenen Facetten dadurch erkldren, dass sie zwischen den Begriffen
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,Reich Gottes“ und ,Reich der Himmel“ einen Unterschied machen. Bundes-
Theologen greifen diese Unterscheidung zu Recht an; es handelt sich nim-
lich um austauschbare Begriffe, wie jedes Parallelstudium der synoptischen
Evangelien klar beweist. Solch eine vergleichende Betrachtung enthiille sehr
rasch: An genau derselben Stelle, wo Markus und Lukas vom ,Reich Gottes*
reden, verwendet Matthius ,Reich der Himmel“. Diesen Begriff wihlte er,
weil er sein Evangelium fiir Juden niederschrieb. Jiidische Menschen achteten
(und achten) sehr sensibel darauf, den Namen Gottes JHWH) nicht zu miss-
brauchen; daher meiden sie die Verwendung dieses Eigennamens, wann immer
sie schreiben oder sprechen. Unter allen Umstinden ersetzen sie JHWH durch
Ausdriicke wie z.B. HaSchem (der Name), Adonai (Herr) oder Adoschem (Herr
des Namens). Gleiches gilt auch fiir den Begriff ,Gott“. Ein gingiger Ersatz
ist Schamajim (Himmel). Da Matthdus an Juden schreibt und sich deren
Sensibilitit bewusst ist, verwendet er Reich der Himmel, damit der Text fiir
juidische Leser leichter annehmbar wird. Markus dagegen schreibt fiir Romer
und Lukas fiir Griechen; weil sie nicht mit derartigen Empfindsamkeiten
umgehen miissen, konnen sie vom Reich Gottes sprechen. Was Matthdus mit
dem Reich der Himmel meint, unterscheidet sich nicht von dem, was Markus
und Lukas mit dem Reich Gottes meinen. Beide Begriffe sind gleichbedeutend
und austauschbar. Die von Bundes-Theologen vorgebrachte Kritik gegen jed-
wede Unterscheidung ist daher korrekt.

Aus zwei Griinden allerdings tibertreibt die Bundes-Theologie ihre dies-
beziigliche Kritik am Dispensationalismus. Erstens nehmen nicht alle
Dispensationalisten eine solche Unterscheidung vor. Entweder ist den
Bundes-Theologen diese Tatsache nicht bewusst — oder sie ignorieren sie
wissentlich und willentlich. Zweitens wollen Bundes-Theologen diese
Unterscheidung gern so relevant fiir das heilszeitliche System machen, dass
sie hiufig andeuten: Wenn man nur deren Existenz widerlege, habe man
das gesamte theologische System zerstort.

Hier soll nun mit aller Klarheit gesagt werden: Es besteht keine Not-
wendigkeit, zwischen dem Reich Gortes und dem Reich der Himmel zu
unterscheiden. Die Ansicht des vorliegenden Werkes lautet, dass darin gar
kein Unterschied besteht; die Begriffe sind synonym und lassen sich gegen-
einander austauschen. Von allen Dispensationalisten anerkannt wird indes
die Tatsache, dass der Plan von Gottes Reich mehr als eine Facette aufweist.
Bundes-Theologen stimmen dem zu. Allerdings sind sie untereinander
uneins, wie viele Facetten es denn nun gibt und wie die Wesensart einer
jeden aussicht. Thre Folgerungen bestimmen ihre Sichtweise auf das Mill-
ennium; darum sind sie letzten Endes Post-, A- oder Primillennialisten.
Unter Dispensationalisten herrscht wesentlich groere Ubereinstimmung
hinsichtlich der Anzahl von Facetten in Gottes Reich sowie der Wesensart
einer jeden.
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Bevor wir uns mit den Einzelfacetten vom Reich Gottes befassen, ist
eine Arbeitsdefinition angebracht. Eine gute Begriffsbestimmung lautet:
Das Reich Gottes ist Gottes Herrschaft — die Sphire, iiber welche der
souverine Gott regiert. Es mag in verschiedenen Aspekten im Plan der
Aufrichtung seines Reiches gewisse Abstufungen in der Autoritit geben;
die grundlegende Bedeutung jedoch besagt: Gott regiert! J. Dwight
Pentecost, Professor am Dallas Theological Seminary, fugt hinzu: ,Es
gibt drei miteinander in Wechselbezichung stehende Vorstellungen, die
bei Aufrichtung eines biblischen Konzepts fiir diesen Begriff zu bertick-
sichtigen sind.“® An erster Stelle steht das Herrschaftsrechs, d.h. ,jene
Autoritit oder Macht, die dem Regenten iiber ein Kénigreich gewihrt
wird“.° An zweiter Stelle steht das Herrschaftsgebiet, d.h. jener Bereich,
»in welchem die herrschende Autoritdt ausgetibt wird®. Sie ,involviert
eher die Untertanen des Inhabers der Autoritit als die Autoritit selber®.®’
An dritter Stelle steht die Realitiit der Herrschaft, d.h. ,die eigentliche
Ausiibung koniglicher Autoritit“; denn ,getrennt von der praktischen
Ausiibung jener Autoritit kann es kein tatsichliches Kénigreich geben®.%®
Pentecost schliefSt mit der Folgerung, das biblische Kénigreichs-Konzept
beinhalte ,,das Recht der Herrschaft; ein Reich, in welchem herrschende
Autoritit ausgeiibt wird; und die Realitit der tatsichlichen Ausiibung
dieser Autoritdt“.” Zwei Aspekte vom Reich Gottes miissen bedacht
werden: der ewige und der zeitliche. Die Beziehung dieser beiden Aspekte
besteht darin, dass der erstgenannte ,eine irdische Manifestation der uni-
versellen Souverinitit Gottes ist“; somit ist der zeitliche ,,ein Reich, in
welchem Gott die Angelegenheiten der Menschen regiert, sodass das
Reich als sowohl geistlich als auch materiell wahrgenommen wird“.”

Renald E. Showers zitiert zunichst 1. Chronika 29,11-12 und zeigt, dass
das Konzept vom Reich Gottes von Gottes Souverinitit abgeleitet ist; dann
sagt er:

In diesem Gebet verkiindet David mindestens drei bedeutsame
Fakten {iber Gott. Erstens hat er die souverine Herrschafts-
macht bzw. -autoritit inne. Zweitens gibt es Untertanen (alles,
was im himmlischen und im irdischen Bereich ist), iiber die er
seine souverine Herrschaft ausiiben kann. Drittens iibt er seine
Herrschaft iiber diese Untertanen auch tatsichlich aus. Alle drei

65 J. Dwight Pentecost, Thy Kingdom Come (Wheaton, IL: Victor Books, 1990), S. 12.
66 Ebd.

67 Ebd., S. 13.

68 Ebd., S. 14.

69 Ebd.

70 Ebd., S. 12.
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Faktoren sind notwendige Voraussetzungen fiir die Existenz eines
Kénigreiches.”

Die Schrift offenbart viel iiber den Plan vom Reich Gottes; und manchmal
scheinen diesbeziigliche Aussagen einander zu widersprechen. Showers ver-
weist auf drei solche Gebiete. Erstens bestehen Unterschiede hinsichtlich der
Zeitangaben; schliefllich gibt es Passagen, die das Reich als sowohl gegen-
wirtig als auch zukiinftig bezeichnen. Zweitens bestehen Unterschiede hin-
sichtlich der Ausdehnung; schlieflich spricht die Bibel von diesem Reich
sowohl als universell als auch rein irdisch. Drittens bestehen Unterschiede
hinsichtlich der Herrschaftsausiibung: ,Manchmal heif3t es, dass Gott seine
Herrschaft iiber das Universum bzw. einen Teil davon direkt ausiibt. ... Im
Gegensatz dazu beschreiben andere Schriftstellen, wie Gott seine Herrschaft
tiber sein Reich indirekt ausiibt, genauer gesagt durch einen menschlichen
Mittler, und nur tiber die Erde.“”? Daraufhin liefert Showers die nach-
folgende Zusammenfassung:

Es gibt also drei bedeutsame Unterscheidungen in der biblischen
Lehre vom Reich Gottes: eine Unterscheidung im zeitlichen
Rahmen (das Reich Gottes gibt es schon seit sehr langer Zeit,
aber es hat auch noch nicht begonnen); eine Unterscheidung in
der Ausdehnung (das Reich Gottes ist allumfassend und erstreckt
sich doch nur auf die Erde); und eine Unterscheidung in der Herr-
schaftsform (Gott {ibt seine Herrschaft direke iiber das ganze Uni-
versum bzw. einen Teilbereich davon aus, gleichzeitig erstrecke sich
seine Herrschaft nur auf die Erde und wird von einem mensch-
lichen Mittler ausgetibt).”

Alle derartigen scheinbaren Widerspriiche verschwinden jedoch, sobald man
klar realisiert, dass der Plan von Gottes Reich fiinf Facetten aufweist.

1. Das universelle bzw. ewige Konigreich

Die erste Facette im Plan der Aufrichtung von Gottes Reich heifit ,,das uni-
verselle Reich oder ,,das ewige Reich®. Sie bezieht sich auf Gottes Herrschaft
in Vorhersehung, in Souverinitit sowie darin, dass Er stets die Kontrolle
hat. Nichts geschicht jemals auflerhalb Seines Willens. Geschehnisse

71 Renald E. Showers, Es gibt wirklich einen Unterschied (Ubers.: Tatjana Meffle; CMV Ha-
gedorn [Disseldorf]/CLKV Pféffikon, 2011), S. 160.

72 Ebd., S. 162-163 (Hervorhebungen nicht tibernommen).

73 Ebd., S. 164 (Hervorhebungen nicht iibernommen).
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mogen sich aufgrund des richtungsweisenden bzw. verfiigenden Willens
Gottes zutragen, oder sie mogen sich aufgrund Seines zulassenden Willens
ereignen. Entscheidend dabei ist: Gott hat stets die Kontrolle.

Thre zwei Namen hat diese Facette bekommen, um die in ihr enthaltenen
zwei unterschiedlichen Aspekte zu betonen. Das Wort ,,ewig” hebt die Zeit-
losigkeit hervor: die Tatsache, dass Gott stets die Kontrolle hat — und zwar
in alle Ewigkeit. Das Wort ,,universell“ hebt Sphire und Umfang hervor:
Ganz egal, wo irgendetwas existiert — alles ist innerhalb vom souverinen
Willen und der Kontrolle Gottes. Dies beinhaltet auch das Reich der Engel.

Pentecost zihlt vier Charakteristika dieser Facette vom Reich Gottes auf
und sag, es sei zeitlos, universell, vorhersehend und wundersam.”

Die erste Facette im Plan von Gottes Reich betont Seine ewige, souverine
Herrschaft tiberall iiber Seine gesamte Schopfung. Gesprochen wird davon
in 1. Chronika 29,11-12; Psalm 10,16; 29,10; 74,12; 90,1-6; 93,1-5; 103,19-
22; 145,1-21; 148,8; Spriiche 21,1; Jeremia 10,10; Klagelieder 5,19; Daniel
4,14.22.29; 6,28; Apostelgeschichte 17,24 u.a. Es handelt sich um jenes
Reich, das der Gldubige bei seinem Tod betritt (1Kor 15,50; 2Tim 4,18). Die
Heilszeiten sind die Auswirkung dieses Reiches in der Menschheitsgeschichte.

2. Das geistliche Konigreich

Die zweite Facette im Plan von Gottes Reich heifit ,das geistliche Konig-
reich“. Es besteht aus all jenen Menschen aller Zeiten, welche die Neu-
geburt durch den Heiligen Geist erfahren haben. Von Adam bis in unsere
Tage und solange Menschen auf Erden geboren werden, wird das geistliche
Reich existieren. Jeder einzelne Mensch seit Adam, der durch den Glauben
mittels des Wirkens des Heiligen Geistes wiedergeboren worden ist, ge-
hért zu diesem Reich. Von diesem Reich Gottes sprach Jeschua gegeniiber
Nikodemus, als er sagte, wenn jemand nicht von Neuem geboren werde,
konne er nicht ins Reich Gottes eingehen.

Das geistliche Reich ist Gottes Herrschaft im Herzen des Gldubigen. In
den Augen einiger Bundes-Amillenialisten stellt dies den gesamten Plan
Gottes beziiglich seines Reiches auf der Erde dar; fiir Dispensationalisten
dagegen ist es nur eine seiner Facetten. Sie leugnen nicht die Tatsache von
Gottes Herrschaft in den Herzen der Heiligen. Sie weigern sich schlicht,
jede Bibelstelle zum Reich Gottes in diese Einzelfacette hineinzuzwingen,
wenn das einfach nicht passt. Man findet diese Facette in Matthius 6,33;
19,16.23-24; Johannes 3,3-5; Apostelgeschichte 8,12; 20,25; 1. Korinther
4,20; Kolosser 1,13-14; 4,11; 1. Thessalonicher 2,12 u.a.

74 Pentecost, a.a.0., S. 19.
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Im gegenwirtigen Zeitalter zwischen Apostelgeschichte 2 und der Ent-
riickung sind das geistliche Konigreich und die Gemeinde gleichbedeutend.
Allerdings existierte es schon vor Anfang der Gemeinde und wird auch
noch weiterexistieren, nachdem die Gemeinde in der Entriickung weg-
genommen worden ist.

3. Das theokratische Konigreich

Die dritte Facette im Plan von Gottes Reich wird ,,das theokratische Reich®
genannt. Sie bezieht sich auf Gottes Herrschaft mittels und durch eine Theo-
kratie iiber eine Nation: Israel. Das theokratische Reich war Gottes Herr-
schaft tiber Israel. Errichtet wurde sie durch Mose. Mit der Gesetzgebung
wurden die Fundamente Israels als theokratisches Reich gelegt.

Geschichtlich nahm es zwei Formen an. Zuerst hatte es mediatorische Ge-
stalt. Von Mose bis Samuel herrschte Gott durch Vermittler; es handelte
sich um Mose, Josua und danach die Richter, von denen Samuel der letzte
war. Darauf folgte die monarchische Gestalt. Von David bis Zedekia als dem
letzten Konig herrschte Gott durch diese Regenten. Samuel markierte den
Ubergang zwischen den beiden Formen des theokratischen Reiches; er war
nicht nur der letzte Richter, sondern salbte auch David. David seinerseits
begann eine Dynastie, die bis zu Zedekia fortwihrend den Thron innehatte.

Wihrend der letzten monarchisch geprigten Stadien des theokratischen
Reiches ging es mit dessen Qualitit bergab. Mit diesem Niedergang be-
gannen die Propheten, eine zukiinftige, eine bessere Form des Reiches
Gottes anzukiindigen; dabei sollte es sich um das Messianische Reich
handeln.

Dastheokratische Kénigreichinseiner mediatorischen und monarchischen
Form fand mit der Zerstorung Jerusalems durch Babylon ein Ende. Zu
diesem Zeitpunkt begann die Zeit der Nationen, welche bis heute wihrt.
Die alttestamentliche Geschichte von 2. Mose 19 bis 2. Chronika 36 ist
eine Historie des theokratischen Kénigreiches.

4. Das Messianische bzw. Tausendjihrige Reich
(Das Millennium)

Die vierte Facette im Plan von Gottes Reich erhilt ebenfalls zwei bzw. sogar
drei Namen: ,,das Messianische Reich® oder ,,das Tausendjihrige [Friedens-]
Reich® (bzw. mit dem Fremdwort ,,das Millennium®). Ersterer Name be-
tont: Dieses Reich wird ganz direkt vom Messias personlich regiert werden.
Letzterer Name hebt hervor, wie lange es dauern wird: eintausend Jahre.
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Es wird sich dabei um ein irdisches, wortliches Konigreich handeln;
und Jeschua wird es vom Thron Davids aus beherrschen. Verwurzelt
ist es im Davidsbund: Als Gott diesen schloss, versprach Er David ein
ewiges Haus, ein ewiges Reich, einen ewigen Thron und einen ewigen
Nachkommen. Diese vierte Facette im Plan von Gottes Reich (eben das
Messianische Reich) war ein Hauptgebiet alttestamentlicher Prophetie.
Es war jenes Reich, von dem Johannes der Tiufer verkiindete, es sei
nahegekommen; jenes Reich, das Jeschua dem jiidischen Volk anbot;
jenes Reich, das abgelehnt wurde. Als Ergebnis dieser Ablehnung des
Messianischen Reiches wurde es gegeniiber jener Generation wider-
rufen oder von ihr ,weggenommen®. Aus menschlicher Perspektive be-
deutete dies: Das Messianische Reich wurde ,vertagt® und sollte zu jener
Zeit noch nicht aufgerichtet werden. Aus gottlicher Perspektive war die
Ablehnung ein Teil von Gottes Plan sowie jenes Mittel, durch welches
der Messias als Sithnung sterben und wodurch das Evangelium auf die
Nationen ausgedehnt werden sollte (Jes 49,1-13). Das Messianische
Kénigreich wird der jiidischen Generation in der Grofen Triibsal erneut
angeboten werden — und diese Generation wird es annehmen. Von dieser
Facette wird unter ,Israel in der Zukunft® mehr zu sagen sein. In der
Zwischenzeit sollte die fiinfte Facette im Plan von Gottes Reich in Kraft
treten.

5. Das Geheimnis des Reiches Gottes

Die fiinfte Facette im Plan von Gottes Reich heifdt ,das Geheimnis des
Reiches Gottes“. Abgeleitet wird der Name aus Matthius 13: Dort fiihrte
Jeschua infolge der Ablehnung Seiner Messianitit diese Facette als die
Geheimnisse des Reiches ein (Mt 13,11). Was ein gottliches Geheimnis ist,
definiert Paulus in Epheser 3,3-5.9 und Kolosser 1,26-27: nimlich eine
gottliche Wahrheit, die in den hebriischen Schriften nicht offenbart wurde,
im Neuen Testament jedoch offenbart worden ist. In Paulus’ Worten
handelt es sich um ein Geheimnis, das im Alten Testament den Sohnen der
Menschen nicht zu erkennen gegeben wurde (Eph 3,5), weil es in Gott, der
alle Dinge geschaffen hat, verborgen war (Eph 3,9) und von den Weltzeiten
und von den Geschlechtern her verborgen war (Kol 1,26). In neutestament-
licher Zeit ist es jetzt Gottes heiligen Aposteln und Propheten (Eph 3,5) und
Heiligen (Kol 1,26) geoffenbart worden, um fiir jedermann ans Licht zu
bringen, was der Plan des seit Zeitaltern in Gott verborgenen Geheimnisses
ist. Kurz: Das Geheimnis des Reiches Gottes ist die einzige Facette des
Programms von Gottes Reich, welche in den hebriischen Schriften nicht
offenbart wurde.
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Nachdem das jtidische Volk Jeschua als seinen Messias verworfen hatte,
wurde das Angebot des Messianischen Reiches widerrufen, und die
finfte Facette des Programms von Gottes Reich (eben das Geheimnis
des Reiches Gottes) wurde in Kraft gesetzt. Die Gleichnisse zu dessen
Schilderung in Matthdus 13 offenbaren: Diese Facette von Gottes Reich
deckt das Zeitalter zwischen den zwei Kommen des Messias ab. Spezi-
fischer gesagt: Sie beginnt mit der Ablehnung von Jeschuas Messianitit
in Matthius 12 — 13 und wihrt bis zu deren Annahme durch Israel un-
mittelbar vor dem Zweiten Kommen. Das vielleicht beste einzelne Wort
zur Definition des Geheimnis des Reiches Gottes lautet ,,Christenheit®.
Es schildert die Zustinde auf dieser Erde, wihrend der Konig von ihr
abwesend und im Himmel ist. Die Geheimnisse des Reiches setzen Wahr-
heiten mit der ewigen Absicht Gottes hinsichtlich Seines ewigen Reichs
in Beziehung.

Die neun Gleichnisse aus Matthius 13,1-53, Markus 4,1-34 und
Lukas 8,4-18 schildern die Auswirkung des Geheimnis des Reiches
Gottes im gegenwirtigen Zeitalter. Das erste Gleichnis (Mt 13,3-9.19-
23; der Simann) lehrt: Charakterisiert wird das Zeitalter des Geheimnis
des Reiches Gottes durch die Aussaat vom Samen des Evangeliums unter
dem Widerstand von Welt, Fleisch und Teufel. Es ist gekennzeichnet von
unterschiedlichen Reaktionen auf den ausgebrachten Samen. Das Ver-
stehen des ersten Gleichnisses bildet den Schliissel zum Verstindnis der
darauffolgenden Gleichnisse (Mk 4,13); darum wird dessen Deutung
durch Jeschua selber detailliert dargelegt.

Das zweite Gleichnis (Mk 4,26-29; die von selbst aufwachsende Saat)
lehrt: Der im ersten Gleichnis ausgebrachte Same wird von selbst zum
Leben erwachen; er besitzt eine innere Energie, sodass er auf unerklir-
liche Weise wiedergebdren und ewiges Leben im Gldubigen hervor-
bringen wird.

Das dritte Gleichnis (Mt 13,24-30.36-43; das Unkraut im Weizen)
lehrt: Die wahre Aussaat aus dem ersten Gleichnis wird durch eine falsche
Gegen-Aussaat imitiert, sodass sich als Ergebnis der zweifachen Aussaat
eine (Seite an Seite stattfindende) Entwicklung vollzieht. Erst das Ge-
richt am Ende vom Zeitalter des Geheimnis des Reiches Gottes wird
die beiden voneinander trennen; das Gute wird ins Messianische Reich
hineingebracht, das Schlechte wird ausgeschlossen. Dies ist dasselbe wie
das Gericht iiber die Schafe und die Bécke in Matthius 25,31-46.

Das vierte Gleichnis (Mt 13,31-32; das Senfkorn) lehrt: Das Geheimnis
des Reiches Gottes wird duflerlich riesenhafte Ausmafle annehmen. Es
weist ein abnormes dufleres Wachstum auf, bis es zu einem regelrechten
Ungetiim wird, das dann seinerseits einen Ruheort fiir Vogel bildet. Ge-
mifd dem ersten Gleichnis stehen die Vogel fiir Agenten Satans und sind
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demnach ein negatives Element. Unter dem Schirm der Christenheit
wiirde es alle moglichen Gruppen (wie etwa Kulte) geben, die zwar den
Namen des Messias verwenden, jedoch Seine Gottlichkeit leugnen.

Das funfte Gleichnis (Mt 13,33; der Sauerteig) lehrt: Markiert wird
das Geheimnis des Reiches Gottes durch innere lehrmifiige Verderbt-
heit. Wenn das Wort Frau in der Bibel symbolisch verwendet wird, steht
es fiir ein falsches religioses System, das in geistlicher Unzucht resultiert
(Oftb 2,20; 17,1-18). Wann immer der Begriff Sauerteig symbolisch vor-
kommt, steht er stets fiir Stinde (IKor 5,6-8) und hiufig fiir die spezi-
fische Siinde falscher Lehre (Mt 16,6.11-12). Die im Gleichnis erwihnten
drei Maf§ Mehl, unter denen der Sauerteig verborgen ist, verweisen auf
die Tatsache, dass sich die Christenheit zu drei Hauptrichtungen ent-
wickeln wiirde: rémisch-katholisch, dstlich-orthodox und protestantisch.
Alle drei weisen in héherem oder geringerem Maf3e falsche Lehre auf.

Das sechste Gleichnis (Mt 13,44; der Schatz im Acker) befasst sich mit
dem alttestamentlichen Symbol fiir Israel (2Mo 19,5; 5Mo 14,2; Ps 135,4)
und lehrt: Trotz der zwei vorigen Probleme wird der Herr einen Uberrest
aus Israel gewinnen; es wird Juden geben, die zum rettenden Glauben
kommen.

Das siebte Gleichnis (Mt 13,45-46; die kostbare Perle) enthilt zwar
keine klare Aussage dazu, wofiir dieses Kleinod steht; der Andeutung
nach jedoch symbolisiert es die Nichtjuden. Zwei Griinde lassen sich fir
diese Deutung nennen. Erstens: Es bietet den folgerichtigen Kontrast zu
den Juden im vorigen Gleichnis — schlieSlich beinhaltet das Geheimnis
des Reiches Gottes ja sowohl Juden als auch Nichtjuden. Zweitens: Ur-
sprung der Perle ist das Meer, ein gingiges Symbol fiir die heidnische Welt
(Dan 7,2-3; Offb 17,1.15). Dies bedeutet also, dass auch viele Heiden
zum rettenden Glauben gelangen.

Das achte Gleichnis (Mt 13,47-50; das Fischernetz) lehrt: Das Zeit-
alter vom Geheimnis des Reiches Gottes endet mit dem Gericht iiber
die Nationen (symbolisiert durch das Meer). Die Gerechten werden
ins Messianische Konigreich hineingebracht, die Ungerechten indessen
werden ausgeschlossen. Spiter wird dieses Gericht in Matthius 25,31-46
ausfiihrlicher geschildert.

Das neunte Gleichnis (Mt 13,51-52; der Hausherr) lehrt: Einige
Aspekte des Geheimnis des Reiches haben Ahnlichkeiten mit den iibrigen
Facetten von Gottes Plan fiir die Aufrichtung seines Reiches. Andere da-
gegen sind neu und zuvor in der hebriischen Bibel noch nie beschrieben
worden.
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Zweites
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Diagramm 3: Verbindung der Gleichnisse mit dem Geheimnis des Reiches Gottes

Das Geheimnis des Reiches Gottes muss klar von den anderen Facetten
unterschieden werden. Zum Ersten: Es unterscheidet sich vom ewigen
Reich, denn es ist zeitlich begrenzt durch das Erste und Zweite Kommen
oder — spezifischer — durch die jiidische Verwerfung des Messias auf der
einen und die jiidischen Annahme des Messias auf der anderen Seite. Zum
Zweiten: Es ist auch nicht dasselbe wie das theokratische Reich, weil es sich
nicht auf eine einzige Nation (Israel) beschrinkt, sondern sowohl Juden als
auch Nichtjuden einschliefit. Zum Dritten: Es ist nicht dasselbe wie das
geistliche Reich; das umfasst nimlich ausschlieflich Gliubige, wihrend es
im Geheimnis des Reiches Gottes sowohl Glaubige als auch Ungliubige
gibt. Zum Vierten: Es unterscheidet sich vom Messianischen Reich, weil
das kein Geheimnis war, sondern vielmehr Gegenstand vieler Offen-
barungen auf den Seiten der hebriischen Heiligen Schrift. Auch regiert
der Messias das Geheimnis des Reiches Gottes nicht physisch und sichtbar
auf der Erde. Funftens: Es ist nicht dasselbe wie die Gemeinde. Die ist
zwar in dessen Umfang enthalten; es ist jedoch weit umfassender als die
Gemeinde an sich. ,,Christenheit“ ist der beste Einzelbegriff zur Definition
dessen, was das Geheimnis des Reiches Gorttes ist. Da dessen Zeitspanne
sich von der Verwerfung des Konigs bis zur Annahme des Konigs in den
Schlusstagen der Triibsal erstreckt, gehort das Zeitalter der Gemeinde (von
Apostelgeschichte 2 bis zur Entriickung) ganz offensichtlich zum Geheim-
nis des Reiches Gottes. Allerdings umfasst es auch sowohl die Zeit zwischen
Matthdus 13 und Apostelgeschichte 2 als auch die GrofSe Triibsal.
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6. Zusammenfassung:
Der Plan von Gottes Reich

Es gibt keinen Unterschied zwischen den Begriffen Reich Gottes und Reich
der Himmel. Sie sind auswechselbar und gleichbedeutend. Gottes Plan zur
Aufrichtung seines Reiches hat fiinf Facetten. Wihrend sich jede davon
durch ein unterschiedliches Maf$ an Autoritit charakterisieren lisst, bleibt
Gott stets der Herrschende. Ein Konigreich beinhaltet das Recht auf die
Herrschaft, das Reich der Herrschaft und die Realitit (oder das Autori-
titsniveau) der Herrschaft. Gottes Reich ist jene Sphire, iiber die Gott
herrscht. Es enthilt sowohl ewige als auch zeitliche Elemente, wodurch es
sowohl geistlich als auch materiell ist.
Die fiinf Facetten lassen sich folgendermafien zusammenfassen:

Facette vom
Programm von
Gottes Reich

Definition

Universelles/ewiges
Reich

Dies ist die zeit- und grenzenlose Realitit von Gottes
Souverdnitat und Willen (sei der nun richtungsweisend
oder zulassend).

Geistliches Reich

Dies besteht aus all jenen, welche die Wiedergeburt
durch den Heiligen Geist erlebt haben — angefangen
bei Adam und so lange, wie Menschen auf dieser Erde
geboren werden. Obwohl| gegenwartig die Gemeinde
und das geistliche Reich gleichbedeutend sind, existierte
letzteres bereits vor der Gemeinde und wird auch nach
der Entriickung noch weiterbestehen.

Theokratisches Reich

Dies ist Gottes Herrschaft Uber eine Einzelnation:
Israel. Mit Mose aufgerichtet, durchlief es zwei Formen:
mediatorisch (Richter) und monarchisch (Konige). Als es
mit der Qualitit des Reiches bergab ging, verkiindeten
die Propheten eine kiinftige, bessere Form: das
Messianische Reich. Das theokratische Reich endete mit
der Zerstorung Jerusalems durch die Babylonier; damit
begann die bis zum heutigen Tag andauernde Zeit der
Nationen.

Messianisches/
Tausendjahriges Reich

Dieses Reich wird fiir eine Dauer von 1.000 Jahren durch
den Messias vom Thron Davids aus regiert werden. Beim
Ersten Kommen Jeschuas wurde es dem jiidischen Volk
angeboten, jedoch abgelehnt. Infolgedessen wurde das
Angebot widerrufen, von der Generation in Jeschuas
Tagen weggenommen und auf eine spatere Zeit vertagt;
dann wird es der jldischen Generation der Triibsal
erneut angeboten, welche es annehmen wird.
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Geheimnis des Reiches | Nach Ablehnung des Messianischen Reiches wurde das
Gottes Geheimnis des Reiches Cottes in Kraft gesetzt. Davon
abgedeckt wird das Zeitalter zwischen dem Ersten und
dem Zweiten Kommen des Messias.

,Christenheit” (definiert als alle mdglichen Gruppen
einschlieflich von Kulten und Einzelpersonen, seien
sie nun wahrhaft Gldubige oder nicht, die jedoch den
Namen des Messias verwenden oder beanspruchen)
ist wahrscheinlich das beste Wort zur Schilderung der
Zustande auf Erden, wéhrend der Konig abwesend ist.
Dieses Reich beinhaltet die Gemeinde, ist jedoch viel
weiter gefasst als sie. Es wéhrt bis an das Ende der Grofien
Triibsal.

Tabelle 8: Die fiinf Facetten im Plan von Gottes Reich

Eine Darstellung der fiinf Facetten im Plan von Gottes Reich in Form eines
Diagramms hilft beim Verstindnis ihrer Wesensart und Absicht:

Universelles/ewiges Reich

Geistliches Reich

Messianisches|| Ewigkeit
Reich

kratisches Geheimnisvolles Reich

Reich

A T A ro0o0jabre A

Adam Mose Messias Messias

4000 v.Chr. 1450 v.Chr. verworfen angenommen
Zedekia
586 v.Chr.

Diagramm 4: Die fiinf Facetten im Plan von Gottes Reich
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